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Do ‘Ponto de Vista’ a ‘Destruiciio de Existéncias’: Etienne Souriau e o Debate
Contemporaneo sobre o Epistemicidio
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Resumo

Este artigo investiga a nogdo de destruicdo de existéncias na filosofia estética de Etienne
Souriau, conectando-a ao debate contemporaneo sobre epistemicidio e outras formas de vio-
Iéncia epistémica, especialmente nos contextos latino-americanos. A partir das leis da ins-
tauracdo, com foco na “lei do ponto de vista” e na “lei da destrui¢do”, analisamos como toda
criacdo filosofica instaura mundos, mas, ao fazé-lo, invisibiliza e exclui outros modos de ser e
de saber. Em A Instauracdo Filosofica (1939), Souriau demonstra que instaurar implica
necessariamente um gesto de selecdo e sacrificio, dindmica que dialoga com criticas da filo-
sofia decolonial ao colonialismo epistémico. O texto argumenta que a solucdo proposta por
Souriau para enfrentar os efeitos dessa destruicdo é de natureza estética: ao ampliar a sensi-
bilidade para a pluralidade dos modos de existéncia, a estética permite uma nova relacao entre
saberes, preservando a poténcia de existéncias marginalizadas. Esse trabalho propde uma
ontologia plural, aberta ao conflito, a negociacdo e ao dialogo entre diferentes sistemas de
conhecimento e préticas de vida.

Palavras chave: Epistemicidio, Etienne Souriau, Filosofia Estética, Descolonizagio do Saber,
Pluralidade Ontologica.

Del ‘Punto de Vista’ a la ‘Destruccién de Existencias’: Etienne Souriau y el Debate
Contemporaneo sobre el Epistemicidio

Resumen

Este articulo investiga la nocion de destruccion de existencias en la filosofia estética de Etienne
Souriau, vinculandola con el debate contemporaneo sobre el epistemicidio y otras formas de
violencia epistémica, especialmente en los contextos latinoamericanos. A partir de las leyes de
la instauracidn, con especial atencion a la «ley del punto de vista» y a la «ley de la destruccion»,
analizamos como toda creacion filosofica instaura mundos, pero, al hacerlo, invisibiliza y
excluye otros modos de ser y de saber. En La instauracion filoséfica (1939), Souriau demuestra
que instaurar implica necesariamente un gesto de seleccién y sacrificio, una dindmica que
dialoga con las criticas de la filosofia decolonial al colonialismo epistémico. El texto sostiene
que la solucion propuesta por Souriau para afrontar los efectos de esta destruccion es de
naturaleza estética: al ampliar la sensibilidad hacia la pluralidad de los modos de existencia, la
estética permite una nueva relacion entre los saberes, preservando la potencia de las existencias
marginadas. Este trabajo propone una ontologia plural, abierta al conflicto, a la negociacion y
al didlogo entre diferentes sistemas de conocimiento y practicas de vida.
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Pluralidad Ontologica.

From the ‘Point of View’ to the ‘Destruction of Existences’: Etienne Souriau and the
Contemporary Debate on Epistemicide

Abstract

This article investigates the notion of destruction of existences in Etienne Souriau’s aesthetic
philosophy, connecting it to the contemporary debate on epistemicide and other forms of
epistemic violence, particularly in Latin American contexts. Drawing on the laws of
instauration, with a focus on the “law of the point of view” and the “law of destruction,” we
analyze how every philosophical creation brings worlds into being, while simultaneously
rendering other modes of being and knowing invisible or excluded. In The Philosophical
Instauration (1939), Souriau demonstrates that to instaurate necessarily involves an act of
selection and sacrifice, a dynamic that resonates with decolonial critiques of epistemic
colonialism. The article argues that Souriau’s proposed solution to address the effects of such
destruction is fundamentally aesthetic: by cultivating a heightened sensitivity to the plurality of
modes of existence, aesthetics enables a new relationship between knowledges, preserving the
potential of marginalized existences. The work thus proposes a plural ontology, open to conflict,
negotiation, and dialogue among different systems of knowledge and ways of life.
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1. O Conceito de Epistemicidio

Para lancarmos luz sobre o conceito de epistemicidio e algumas de suas principais
consequéncias no campo €ético, € preciso revisitar o modo como o termo foi formulado em suas
origens. O conceito emerge de um profundo entrecruzamento entre filosofia e sociologia, como
pretendemos explorar; contudo, na literatura filoséfica ndo encontramos uma obra que se
dedique exclusivamente a esse tema. Pelo contrario, vemos o termo surgir recorrentemente em
diferentes autores e contextos.

Em sua formulacao inicial, o conceito foi cunhado pelo socidlogo portugués Boaventura
de Sousa Santos. O subtitulo da versdo em inglés de sua obra Epistemologies of the South ja o
evidencia: Justice Against Epistemicide (justiga contra epistemicidio). A edigdo em lingua
inglesa destaca explicitamente a oposi¢do entre justica e epistemicidio, apontando-os como
eixos centrais de sua reflexao.

E na introdugio dessa obra que Boaventura de Sousa Santos nos oferece uma primeira

descricdo do sentido de epistemicidio.:

Os critérios dominantes do conhecimento valido na modernidade
ocidental, ao ndo reconhecer como validos outros tipos de
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conhecimento que ndo sejam os produzidos pela ciéncia moderna,
provocaram um epistemicidio massivo, ou seja, a destrui¢do de uma
variedade imensa de saberes que prevaleciam principalmente do outro
lado da linha abissal, nas sociedades e sociabilidades coloniais.
(SANTOS, 2018, p. 36, tradugdo nossa).

Podemos notar que o conceito filosofico de epistemicidio pressupde logicamente o
conceito mais amplo de epistemologia (teoria do conhecimento). E por meio da hegemonia e
do investimento filos6fico em uma forma especifica de produzir e reconhecer a ciéncia que o
conhecimento se valida como universal — pretendendo-se Unico e absoluto — e que se
estabelecem, assim, os saberes que devem ser de algum modo combatidos.

Quando o autor nos diz que o epistemicidio leva a “destruicao de uma variedade imensa
de saberes”, o que se destaca desse conceito é o ato de matar? teorias do conhecimento. Essa
passagem evidencia a presen¢a marcante da ideia de modernidade, uma época em que a filosofia
moderna se posicionou de forma violenta e hostil contra outras maneiras de compreender o
mundo.

Podemos afirmar que o surgimento do conceito de ciéncia, com seu continuo
aperfeicoamento ao longo da modernidade, ergueu-se como a coluna que sustentou o ideal de
um modelo de conhecimento perfeito. Contudo, em nome desse ideal, progressivamente
afastou-se de saberes que, por ndo se alinharem a ele, foram relegados ao esquecimento ou
tratados como adversarios da verdade. A modernidade, edificada sobre esses valores, posiciona-
se diante de outras culturas com uma visdo dominadora, guiada pelo ideal de sua superioridade
epistemologica: “No conceito emancipador de Modernidade estd encoberto um ‘mito’. Trata-
se do ‘eurocentrismo’ € seu componente concomitante: a ‘faldcia desenvolvimentista’
(DUSSEL, 1993, p. 17). Esse conjunto de ideias e valores da modernidade conecta-se
diretamente com a construc¢ao da identidade europeia. A modernidade ndo se limita a uma teoria;
ela possui uma dimensao pratica, que se manifesta no dominio e no triunfo sobre a natureza por
meio da acdo (cf. BACON, 2008, p. 29-30) e no desenvolvimento que implica a exploragdo e o
distanciamento continuo em relacdo a propria natureza.

A criticada “falacia desenvolvimentista” pode ser identificada na explicagdo de Kant
sobre o sentido de Ilustracao (Aufkldrung). De modo geral, Kant descreve a Ilustragdo — mais

um dos pilares da cosmovisdo moderna — como a superagdo da preguica e da covardia que

2 <

-cida, -cidio elem. comp., do lat. -cida, -cidium, deriv. de caedere ‘matar’, que se documentam em vocs.
formados no proprio latim, como fratricida (lat. fratricida) e matricida (1at. matricida) ‘assassino do irmao e da
mae, respectivamente’ e fratricidio (lat. fratricidium) e matricidio (1at. matricidium) ‘assassinato do irmdo e da
mie, respectivamente’, e que ocorrem, também, na formagdo de intimeros outros de criagdo moderna, como
germicida, inseticida, regicidio, tauricidio etc”. (CUNHA, 2010, p.150)
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mantém o individuo em um estado de imaturidade prazerosa. E justamente contra essa visao

que Dussel se opde, questionando:

r

Para Kant a “imaturidade” ou “minoridade” ¢ culpada. A “preguica” e
a “covardia” constituem o ethos desta posicao ex}stencial. Hoje
devemos fazer a Kant esta pergunta: um africano na Africa ou como
escravo nos Estados Unidos no século XVIII, um indigena no México
ou um mestico latino-americano depois, devem ser considerados nesse
estado de imaturidade culpavel? (DUSSEL,1993, p. 17)

Dussel acusa a filosofia moderna de qualificar como “saber infantil”, “preguicoso” e
“covarde” qualquer forma de conhecimento que ndo seja absorvida ou reconhecida pelo modo
de pensar desenvolvido na Europa. A posi¢ao de Kant se replica em outros filésofos modernos
e também em setores da Igreja interessados nos beneficios politicos e econdmicos da
colonizagdo. Para os modernos, a Epistemologia ¢ uma propriedade exclusiva da filosofia e da
identidade europeia. Tudo o que se produz fora desse sistema ¢ tipificado, na melhor das
hipoteses, como crenga, mito, supersticdo ou simples senso comum — sempre carente do
modelo de sofisticacdo e elegancia impostos pela epistemologia moderna.

Em resumo, esse saber carrega intengdes colonizadoras em seu mais amplo espectro de
atuacdo. Aqueles que produzem e aderem a forma moderna de filosofar projetam seu saber
“absoluto” sobre os demais, fechando-se para um encontro auténtico com o outro. Esse
fechamento inviabiliza a descoberta da alteridade e estabelece uma relacdo de espelhamento,
na qual o outro ¢ reduzido ao reflexo de si mesmo (DUSSEL, 1993, p. 35).

Sdo esses ideais desenvolvidos na modernidade que escalam de um plano
epistemologico para adquirir contornos politicos e culminar em violéncia brutal. A
epistemologia moderna transforma-se em um mecanismo de opressdo dirigido contra outras
formas de saber, perpetrando o epistemicidio de conhecimentos alternativos. Em sequéncia
logica, esse processo nao apenas invalida tais saberes, mas também legitima a violéncia contra
0S grupos que os sustentam.

O epistemicidio se inicia em sua instauragao tedrica, desqualificando progressivamente
o raciocinio, o imaginario, a teologia e o modo de viver, até desqualificar povos inteiros. Nesse
sentido, retornemos ao pensador que deu forma ao termo: Boaventura de Sousa Santos nos

explica:

A experiéncia cognitiva do mundo ¢ extremamente diversa, e a
prioridade absoluta dada a ciéncia moderna provocou um epistemicidio
massivo (a destruicdo de saberes rivais considerados como ndo
cientificos), o que agora exige ser reparado. Como resultado, ndo ha
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justica social global sem justica cognitiva global (SANTOS, 2018, p.
37, tradugdo nossa).

A diversidade de modos de pensar é reconhecida como parte essencial das relagdes
humanas. No entanto, a supervalorizagdo histérica de um tnico modo de pensamento, em
detrimento dos demais, gerou um processo de injustica e desequilibrio nas interacdes humanas.
E notavel que, segundo a perspectiva de Boaventura de Sousa Santos e de Dussel, esse processo
tem origem na filosofia da modernidade e em todo o seu idedrio, o qual acarretaria em formas
politicas colonizadoras.

A reparacao dessa realidade injusta s6 pode ser efetivada por meio de uma critica
profunda ao modo como concebemos os fundamentos da ciéncia. Acima de tudo, ¢ necessario
questionar a centralidade da ciéncia moderna na organiza¢cdo do mundo e, consequentemente,
na forma como conhecemos e nos relacionamos com o outro.

O conceito de epistemicidio derivou em diversas vertentes, sendo especialmente
relevante na critica ao racismo, como destaca Sueli Carneiro em sua obra Dispositivo de
Racialidade: A Construg¢do do Outro como Ndo-Ser (2023). Nela, Carneiro analisa como o
pensamento ocidental moderno marginalizou os saberes dos povos africanos e afrodescendentes.
Ela argumenta que o epistemicidio ¢ uma ferramenta crucial para compreender o processo
historico de desumanizagdo e exclusdo do conhecimento negro, sustentando a hegemonia de
uma Unica narrativa universalizante e perpetuando a violéncia contra os saberes dos povos
negros.

No pensamento indigena, o conceito de epistemicidio também ressoa fortemente, sendo
mobilizado para criticar a hegemonia do pensamento moderno e eurocéntrico. Um exemplo
marcante dessa perspectiva € o célebre discurso de Ailton Krenak sobre os direitos indigenas

na Assembleia Nacional Constituinte, no qual afirmou:

O povo indigena tem um jeito de pensar, um jeito de viver, tem
condi¢des fundamentais para a sua existéncia, pela manifestacdo da sua
tradi¢do, da sua vida, da sua cultura, que ndo coloca em risco, nem
nunca colocaram, a existéncia sequer dos animais que vivem ao redor
das terras indigenas, quanto mais de outros seres humanos (KRENAK,
1987, 1: 03 — 1: 31).

A fala de Krenak oferece um exemplo para compreendermos como o epistemicidio
opera em sua forma simbolica, sorrateira e frequentemente disfarcada de progresso e de auxilio

aos mais necessitados. Ao destacar o modo de pensar, viver e existir dos povos indigenas,

Krenak revela as estratégias de desqualificacdo que sustentam o epistemicidio, expondo como

ele mascara sua violéncia por meio de discursos que aparentam benevoléncia ou
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desenvolvimento. Assim, sua fala nos permite visualizar a logica desse processo e suas
implicacdes na marginalizagao de saberes e culturas.

Esses dois exemplos nos permitem perceber como o conceito de epistemicidio possui
ressonancias profundas e significativas na filosofia contemporanea. O reconhecimento desse
conceito tornou-se fundamental para fornecer sustentacdo tedrica as formas de resisténcia
daqueles que foram submetidos a violéncia que ele explicita. E nesse sentido que retornamos
ao pensador que cunhou o termo, convidando-nos a refletir sobre a transi¢ao desse conceito do

campo teorico para sua aplicagao no universo pratico.

A prioridade epistemologica, atribuida as exclusdes abissais e as lutas
contra elas pelas Epistemologias do Sul, decorre do fato de que o
epistemicidio causado pelas ciéncias modernas eurocéntricas foi muito
mais devastador do outro lado da linha abissal, enquanto a apropriacao
e a violéncia coloniais tornaram-se a forma de regulacdo social."
(SANTOS, 2018, p. 42, tradugdo nossa).
Esse abismo se manifesta entre aqueles que aderem ao modo de pensar moderno e
aqueles que adotam formas distintas de pensamento. No entanto, essa divisao ndo ¢ estatica; ela

se alimenta por meio de “ecos”®

, processos que, por meio da violéncia simbolica da
desqualificacdo intelectual e da dominagao politica institucional, impdem a todos o alinhamento
a logica da epistemologia moderna. Os epistemologicamente colonizados, por sua vez, nunca
conseguem se desvencilhar completamente das raizes culturais inscritas em sua subjetividade,
permanecendo em estado de divida perpétua em relacio ao modelo de perfeicdo subjetiva
imposto pelos colonizadores.

Essa regulacdo social encontra sua base em uma vigilincia moral que pune
simbolicamente aqueles que ndo aceitam as regras de identificagdo impostas por essa
epistemologia colonizadora. Esse controle social atinge sua forma mais institucionalizada nas
estruturas que preservam e mantém a sociedade, como as escolas e os meios de comunicagao,
que perpetuam a violéncia simbdlica ao desconsiderar saberes que ndo se alinham ao
pensamento dominante. Além disso, essa regulacdo se desdobra em violéncia direta,

exemplificada pela atuacdo de forcas policiais que, sob a justificativa de manter a ordem

imposta, exercem agdes repressivas contra aqueles que fogem a norma.

3 Utilizamos o termo “eco” em referéncia ao que o filosofo Etienne Souriau denomina “lei do redobramento” —
aquilo que também poderia chamar de lei da repeticdo. Trata-se de um principio segundo o qual a instauragao de
uma obra filosofica aprofunda suas primeiras decisdes estruturais por meio de “ecos sucessivos”, que ndo repetem
mecanicamente, mas refor¢cam, reequilibram e prolongam o sentido da obra, como uma luz que penetra em
camadas mais profundas (cf. SOURIAU, 1939, p. 328). O termo “redobramento” e a escolha estética de apresentar
o termo “eco” advém da linguagem musical, elogiada por Souriau por sua busca de pureza formal.
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Se os autores que citamos lancaram luz sobre ideias de injusti¢a, exclusdo e
marginaliza¢do de saberes, um artigo da UNESCO de 2017, intitulado “Decolonization of
knowledge, epistemicide, participatory research and higher education” (Descoloniza¢ao do
conhecimento, epistemicidio, pesquisa participativa e ensino superior) amplia essa discussao,
destacando como o epistemicidio compromete a constru¢do de um conhecimento
verdadeiramente plural e democratico, além de apresentar caminhos alternativos ao

epistemicidio. Lemos no artigo a seguinte descri¢ao de epistemicidio:

Epistemicidio refere-se ao assassinato de sistemas de conhecimento. O
conceito de democracia do conhecimento reconhece a importancia de
multiplos sistemas de conhecimento, como os sistemas organicos,
espirituais e baseados na terra, estruturas que surgem de movimentos
sociais e o conhecimento dos marginalizados ou excluidos. (HALL;
TANDON, 2017, p. 7, Tradug@o nossa).
Os autores propdem maneiras praticas de habilitar saberes, como aqueles relacionados
a espiritualidade e a conexao com a terra. Essa abordagem exige ndo apenas o reconhecimento
dessas epistemologias, mas também a criagdo de espagos onde possam ser genuinamente
incorporadas e valorizadas em sua esséncia. As instituicdes de ensino sao vistas como pegas
indispensaveis no combate ao epistemicidio, uma vez que a hegemonia do saber moderno
demanda uma revisao descolonial para desativar os mecanismos que perpetuam esse processo.
Essa descolonizacdo estd diretamente ligada as ideias de justica cognitiva e democracia dos
saberes, conceitos que alinham a luta por justiga social a valorizagdo de formas de
conhecimento historicamente marginalizadas.
Iniciativas como a Mpambo Afrikan Multiversity, localizada em Uganda e fundada por
Paulo Wangoola, sao exemplos dessa abordagem. Essa institui¢do foi criada com o proposito
de revitalizar os conhecimentos indigenas africanos, oferecendo ensino e pesquisa
fundamentados nas tradigdes locais. Redes de pesquisa comunitaria, como essa, demonstram
que ¢ possivel construir alternativas as estruturas tradicionais de ensino fundadas
exclusivamente segundos os ideais modernos, fortalecendo praticas que integram comunidades
e saberes locais. Além disso, os autores destacam a importancia ética e democratica de repensar

a hierarquia dos saberes, realizando um equilibrio de saberes mais inclusivo.

2. A Filosofia Estética de Etienne Souriau.

Etienne Souriau foi um filésofo preocupado com os problemas éticos que poderiam
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decorrer das diferentes construgdes filosoficas. Como observam Domenicalli e Tinner (2017, p.
182), Souriau: “raramente seguiu as tendéncias, de modo que hoje goza de uma posteridade
tanto no meio académico quanto, de forma mais ampla, na Franca contemporanea das Belles
Lettres”. Souriau também produziu muitas obras de natureza filosoficas e ontoldgicas, “tentou
desconstruir a metafisica tradicional a partir de dentro, aceitando-a e examinando-a, sem se
opor a ela.” (HARUKI, 2007, p.1, tradugdo nossa) e, atualmente seus trabalhos vém sendo
redescobertos por autores da filosofia contemporanea, tais como Mikel Dufrenne, Bruno Latuor,
Isabelle Stengler, e pelos autores das novas ontologias, que constantemente se utilizam de suas
ideias, ainda que ndo referenciem a origem. Nesse artigo, buscamos mostrar como essa critica
a metafisica contribui e amplia o didlogo do epistemicidio.

No primeiro capitulo da obra Diferentes Modos de Existéncia (1945), Souriau realiza
um balanco critico da histéria das construgdes filosoficas sobre o ser. Seu objetivo ¢ mostrar
como, ao longo do tempo, os filésofos procuraram organizar as multiplas formas de existéncia,
muitas vezes submetendo-as a principios unificadores e construindo hierarquias tanto entre as
existéncias quanto entre os modos de existir. Podemos afirmar que, ao revisitar essa historia,
encontramos diversas combinacdes e arranjos possiveis entre os seres, sempre dispostos de
acordo com o trabalho ativo de instauracdo realizado pelos filosofos. Assim observa a fildsofa

Noélie Plé:

Trata-se, primeiramente, de uma tomada de posi¢do em relagdo a esses
mecanismos hierarquizantes e desqualificantes que Souriau traz: a
diferenca entre os seres ndo existe de forma a priori. E € importante
formula-lo porque a dinamica gerada pelo uso desses principios tem
como consequéncia excluir do pensamento, e portanto da vida, uma
parte das existéncias (PLE, 2022, p. 95, tradugio nossa)

Souriau apresenta como diferentes posicdes filosoficas foram elaboradas por distintos
grupos de pensadores. “A filosofia ¢ uma grande arte” (SOURIAU, 1939, p. 409, traducgao
nossa). Souriau estabelece uma distingdo entre a filosofia em geral e as filosofias particulares.
As filosofias particulares * sio resultado do trabalho de construgdo dos filésofos; sua
concretizagdo exige uma série de consideracgdes e leis que visam dar conta de muitas condigdes

adversas, tais como: pontos de vista divergentes, organizagdo de ideias, harmonizagdo interna

4 Usamos, neste texto, o termo “filosofias particulares” para nos referirmos ao que Souriau chama de filosofema.
Segundo Souriau, “a obra filos6fica deve ser concebida como um monumento de ideias, expressas em um sistema
arquitetonico, um corpo de textos articulados em uma estrutura hierarquizada (o filosofema), que pode ser estudado
de maneira positiva” (SOURIAU, 1939, p. 11, traducdo nossa). Em outras palavras, o filosofema ¢ a obra produzida
pelo ato de filosofar — o resultado da atividade instauradora exercida pelo pensamento filosofico.
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do sistema, a capacidade de sua obra filosofica responder a questdes para além daquelas
objetivamente postas pelo filosofo que a instaura, e resisténcia aos elementos que tendem a ser
excluidos dessa construcdo. Essas sdo questdes que o filésofo-artista precisa enfrentar para
fazer surgir seu edificio filosofico.

Resolvidas as multiplas dificuldades da obra, o filésofo pode entdo trazer a realidade

sua criagdo. Mas o que significa essa obra? Nas palavras de Souriau:

Uma realizacdo da realizagdo € possivel — e sob que forma? Para esse
problema, ha apenas uma resposta. Ela pode parecer, a principio, um
tanto insossa, mas logo se percebe sua forca nutritiva. Consiste em
afirmar que essa realizagdo da realizagdo ¢é precisamente a filosofia —
e que nao pode haver outra (SOURIAU, 1939, p. 8, tradug@o nossa)

Pensar a filosofia como realizacdo da realizagao significa reconhecer que as obras dos
filosofos dao forma aos resultados de instauragdes provenientes de outras areas do
conhecimento. Por essa razdo, a filosofia ¢ considerada uma instauracdo de segundo grau, pois
ndo retira seu material do nada, mas dos resultados da ciéncia, da religido, da arte, entre outros
(GUEROULT, 1952, p.103). A filosofia, assim, confere ao mundo fragmentado uma nova
realidade e um novo sentido.

Como veremos adiante, ndo ¢ exagero afirmar que a filosofia instaura um novo mundo
a partir do qual se pode viver — nao se trata de concebé-la apenas como um guia para a vida
pratica, mas de compreendé-la como uma ferramenta de constru¢do da prépria realidade,
incluindo a vida e o mundo. Para alcangar essa unidade, as obras filos6ficas tendem a
intensificar a realidade de certas existéncias, escolhendo algumas delas como alicerces para a
arquitetura interna de cada sistema.

Para sermos mais claros, podemos afirmar, com Souriau, que a filosofia de Platao
intensificou a realidade das Ideias; a de Santo Agostinho, a do Bem; e a de Descartes, a do
Sujeito. Cada obra filosofica, portanto, atribui consisténcia e presenca a seres que antes nao
possuiam uma realidade suficientemente patente, € o faz buscando criar uma logica solida,
capaz de sustentar a coeréncia e a estrutura interna de seu proprio edificio conceitual.

Resta entdo compreender o que ¢ a filosofia em geral. O conjunto dessas filosofias
particulares (filosofemas) compde o que Souriau chamou de Pleroma: “um universo que abriga
todos os filosofemas” (SOURIAU, 1939, p. 372, tradugdo nossa). E assim como existem as
artes particulares e a Arte (SOURIAU, 1983, p. 35), para Souriau existem os filosofemas e o

Pleroma — ou, se preferirmos, as obras filos6ficas singulares e a filosofia em geral.

Consideradas essas especificidades em relacdo a filosofia — entendida como
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instauracdo de realidade no mundo — podemos avancar e apresentar a critica de Souriau a
historia da filosofia. Souriau mostra como, em certos momentos, os filosofos tomaram posi¢ao
em torno de um ser Unico, buscando “vé-lo reinar sozinho numericamente, imediatamente, a
multiplicidade dos seres que o senso comum acreditava distinguir tornando-se fantasmatica”
(SOURIAU, 2020, p. 8). E o caso de obras filosoficas como as de Plotino, Mestre Eckhart e
Espinosa, que sustentam a existéncia de uma tUnica realidade absoluta (o Uno, Deus, a
Substancia). Esses autores organizam a realidade considerando a multiplicidade das existéncias
apenas como transformagdes modais dessa existéncia soberana, que tudo centraliza.

De modo oposto a esse primeiro grupo, existem os filésofos que ndo aceitam
organizar o mundo centralizado, nesse caso “longe de postularem a unicidade do ser,
reconhecem uma multiplicidade de seres realmente substanciais. “Porém, quanto mais esses
seres tornam-se multiddo, mais seu status existencial torna-se semelhante e inico” (SOURIAU,
2020, p. 9). Em outras palavras, essas obras filosoficas admitem a multiplicidade dos seres, mas,
na medida em que o filosofo se vé diante do caos dessa multiplicidade, a solugdo adotada ¢
reduzi-los a um tnico modo de existéncia. Assim, Epicuro, Gassendi e, sob certa dtica, Leibniz®
afirmam multiplas existéncias particulares, mas todas se reduzem a uma concepg¢ao atomista,
que centraliza 0 mundo em um tinico modo (SOURIAU, 2020, p. 8). Souriau também descreve

rearranjos desses modelos (SOURIAU, 2020, p. 10), mas que, em resumo:

;e

Um real pluralismo ontoldégico ¢ ignorado. O aparente pluralismo
existencial encontrado em muitos tratados de filosofia ocidentais,
Souriau sugere, ndo ¢ modal, mas apenas categorial e, pior, limitado as
categorias do conhecimento. (WIAME, 2022, p. 63, tradugdo nossa)

Se a arte instaura um pequeno universo para que possamos adentrar e estabelecermos
uma nova relagdo com esse novo ser, a filosofia, por sua vez, ¢ uma constru¢io de proporgdes

mais amplas, é um macrocosmo®. Ela nio se restringe apenas a organizar logicamente a

® No caso particular de Leibniz ser apresentado como um pensador atomista, Souriau esclarece que “longe de ser
apenas atomista, Leibniz alterna os dois movimentos [ontologicos] em questdo” (SOURIAU, 2021, p. 9). Para
uma analise da relagdo entre Souriau e a obra de Leibniz, ver: D’AURIZIO, C. L’ “étrange monadologie” du
pléréme. Remarques sur L’instauration philosophique d’Etienne Souriau. Aisthesis, v. 15, n. 2, 2023, p. 71-81.
Disponivel em: https://doi.org/10.36253/Aisthesis-13969.

6 «A tinica experiéncia verdadeiramente pura e a0 mesmo tempo verdadeiramente positiva da dialética instaurativa,
conduzida quase a termo, se encontra na arte. Ai estd a experiéncia mais direta e mais segura da realizagdo e das
condicdes de realizacdo. Ela € a mais segura porque € sempre limitada, extremamente limitada. Mesmo a Divina
Comédia ou a Comédia Humana so, no todo, bastante restritas: sdo microcosmos. E, no entanto, um certo grau
de amplitude ja as torna um tanto filos6ficas. Mas a filosofia (admita-se isso sem dificuldade — e ha quase um
consenso nesse ponto) tenta instauragdes plenas, universais. Ela se faz instaurativa, mas suas realizagdes sdo
cosmicas. Isso quer dizer que, quanto a perfeicdo do seu cumprimento, elas jamais alcancam sendo sucessos
menores e realizagdes bastante imperfeitas.” (SOURIAU, 1939, p.12, tradugdo nossa)
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realidade, como acabamos de ver, mas também seus criadores propde uma relagdo ética com o
esse novo mundo do qual nos insere, “toda filosofia ¢ uma instauracdo cosmoldgica”
(LAPOUJADE, 2017, p. 83). Ainda que nao estejam sempre explicitas as questdes morais
propostas pelas construgdes filosoficas, essas construgdes carregam “segundas intengdes” e
“aspiragdes secretas” (SOURIAU, 2020, p. 11). Por exemplo: os atomistas, ao excluirem a ideia
de um ser absoluto e transcendente, edificam um mundo em que a sensibilidade ¢ acolhida e
valorizada; assim, uma moral hedonista, voltada aos prazeres sensiveis, ndo € repreensivel ou
condenavel. Por outro lado, se tomarmos como modelo de anélise a filosofia platonica — que
organiza “um universo em duas ou trés gavetas” (SOURIAU, 2020, p. 11), ou seja, no caso
especifico de Platdo, em mundo sensivel e mundo das ideias — a sensibilidade pode ser vista
como campo de erro e de perigo, enquanto a alma passa a concentrar os elementos de valor e
grandeza moral.

Nesse sentido, a instauracdo filosofica também ¢ dotada de valorizagdes e seres
acolhidos. Porém, o contrario também precisa ser entendido no estudo dessas grandes obras, a
saber: quais seres sdo ignorados e quais seres sdo deliberadamente destruidos. Buscaremos
agora apresentar essa “sombra” dos sistemas filosoficos. Para isso precisamos explicitar duas
leis da instauracao filoséfica, ou seja, duas leis necessariamente respeitadas pelos criadores de
filosofia que nos permitird ampliar a discussdo entre epistemicidio. As leis sdo “a lei do ponto

de vista” e “a lei da destruigao filoso6fica”

Entre as leis detectadas por Souriau, a primeira e mais importante que
regula a instauracdo filosofica é a lei do ponto de vista: ndo existe
filosofema sem um ponto de vista que oriente e desenhe seu trajeto no
processo de instauragdo. Essa lei implica uma relagdo assimétrica entre
a singularidade de cada filosofia ¢ a generalidade do pleroma
(D’AURIZIO, 2022, p. 78, traducdo nossa).

Souriau defende que toda instauragdo parte de um ponto de vista, de um certo olhar para
a realidade: “Em primeiro lugar, trata-se de definir um ponto de vista, depois situar-se nele e, a
partir dai, apreender um aspecto do mundo” (SOURIAU, 1939, p. 254, tradugdo nossa). Trata-
se da feitura de uma constru¢do que se edifica considerando certas existéncias e ignorando
outras. A instauragdo parte de um ponto de vista e se sustenta nessa perspectiva determinada.
Quem passa a olhar a realidade a partir dessa Otica, dessa organizacdo da realidade, tem seu
pensamento transformado por essa ordenacdo — em outras palavras, o ponto de vista cria uma
perspectiva, pois ndo € possivel uma instauracdo que fale de todos os pontos de vista

simultaneamente (Pleroma). A lei do ponto de vista altera o pensado (noema) e o pensar (noesis).
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Pode-se observar que o conflito de pontos de vista emerge sempre que instauragdes filosoficas
distintas se colocam em jogo. Cada obra filosofica estabelece um modo particular de apreender
a realidade. Assim, uma mesma existéncia pode ser pensada de modos diferentes conforme a
configuragao filosofica que a instaura e promove; sobre essa existéncia se projeta uma realidade.
Dentro de cada obra filosofica, o mundo se da a ver de um modo. A diversidade de instauracdes
implica necessariamente uma pluralidade de observagdes e de realidades possiveis, fazendo da
lei do ponto de vista um principio fundamental para compreender as variagdes possiveis do
nosso modo de pensar ¢ do modo de ver a realidade.

Por fim, temos a lei da destrui¢ao, que consiste em um processo de sacrificio de certas
existéncias no processo de instauracdo: “Sabemos que héd impossibilidades de realizagdo, de
modo que cada determinagado carrega a gravidade de um fato consumado. Ser isto € renunciar
a ser aquilo” (SOURIAU, 1939, p. 367, tradug@o nossa). Essa lei, como podemos ver, €
intrinseca a instaura¢do. Mas hd um método pelo qual essa destrui¢ao ocorre. A lei da destruigao
compreende trés momentos. O primeiro momento da lei da destruicdo ¢ o momento do orgulho.
Isso se deve ao fato de que essa instauracdo visa ser absoluta, pretendendo abranger toda a
realidade — ou seja, como se ndo estivesse sendo criada a partir da lei do ponto de vista, mas
sim como se instaurasse a partir da totalidade. “O primeiro momento consiste em tentar escapar.
[...] E a ambigdo de um ser total. Ambigdo legitima, mais uma vez.” (SOURIAU, 1939, p. 336,
traducdo nossa) Essa ambicdo de totalidade s6 € possivel se forem omitidas ou negadas todas
as condigdes possiveis que possam colocar em questdo aquela instauracdo (SOURIAU, 1939,
p- 336). Essa acdao de excluir constitui a lei da destruigdao, pois o filésofo deliberadamente

destroéi o outro de sua instauracao.

Neste momento ainda orgulhoso, o filésofo nega ter perdido ou
renunciado a qualquer coisa — exceto ao que ndo ¢€; ao que, em sua
alegria e forca, que ele acredita intactas, afirma ndo existir. E
propriamente o momento da destruicdo filosofica. Uma pitada de
Schadenfreude (prazer diante da perda). E entdo, mais tarde, ele comeca
a se dar conta da importancia dos danos, das perdas, dos fracassos. A
partir dai, sobretudo, comeca a ambicionar perder o minimo possivel.
E, no entanto, tera de se contentar em determinar de modo vago, global
ou confuso certas coisas que gostaria de reter — mas que, ainda assim,
escapam. (SOURIAU, 1939, p. 337, traducdo nossa)

O que vemos ¢ que o primeiro momento da destrui¢do envolve a ambigdo e até mesmo
o prazer em excluir, a fim de preservar a composicao arquitetonica da instauracdo em questao.

Porém, os elementos excluidos retornam como forga ativa, afetando a instauragdo e obrigando
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a considera¢do daquilo que havia sido negado ou silenciado.

“Nada de realidade para as formas substanciais, as qualidades ocultas,
as almas vegetativas, sensitivas ou motoras, os arcanos de toda sorte",
diz Descartes. Os arcanos! Quando vejo essa palavra, fecho o livro! —
Nada de realidade para os seres finitos, diz Spinoza. — Nada de
realidade para o descontinuo, diz Leibniz. — Nada de realidade para o
conhecimento em si, diz Kant. — Nada de realidade para o mundo, diz
Hegel. — Nada de uma quarta ideia do ser, diz Lachelier. — Nada de
suporte real da representagdo fora do espirito, diz Hamelin. Costuma-
se dizer que ndo ha nada tdo absurdo que ndo tenha sido defendido por
algum filésofo. Mas pode-se dizer com ainda mais razdo que ndo ha
nada tdo positivo que ndo tenha sido proclamado irreal por algum deles.
(SOURIAU, 1939, p. 339, tradugdo nossa)

Essa fase da destruicdo de existéncias € objetiva e deliberada — como vimos, trata-se
até de uma a¢o que pode trazer prazer ao instaurador. O movimento que a sucede ¢ a afirmagao
da inexisténcia de determinados seres. Nao se trata apenas de ignorancia em relagdo aos seres
excluidos da composi¢do arquitetonica da instauracdo, mas de uma tentativa ativa de
aniquilacdo desses seres.

Essa atitude, no entanto, encontra um limite, pois, mesmo que um filésofo negue a
realidade de existir a certas existéncias, elas ainda conservam sua forga de persisténcia (patuité),
ou, em certos casos, serdo promovidas por outras instaura¢des que irdo se contrapor aquela que

esta em curso. Ou seja, esse momento € o momento de triunfo do negativo.

Em outras palavras, em um filosofema, hé certas zonas positivas, de
afirmacao e de instauracdo licida e quase unilateral; e, depois, zonas
onde reinam fatos correlativos de afirmacdo positiva e de negagdo
expressa e existencial: Isto ndo é! — E um fantasma que a boa luz
destruiu. E, por fim, existem zonas de penumbra, de negacdo
involuntaria, causada pela impossibilidade de formular bem aquilo que
se esvai, aquilo que é meio percebido, meio delineado. E entdo chega
um momento em que o elemento negativo triunfa, e falha e morre a
poténcia de lucidez. O impeto instaurador atingiu os limites do seu
mundo. (SOURIAU, 1939, p. 338, tradugdo nossa)

A citacdo refere-se ao filosofema (a obra filosofica de um determinado filésofo), mas
podemos estendé-la a qualquer forma de instauracdo: “Toda mudanca é, portanto, a0 mesmo
tempo criadora e destruidora, apagando um passado, vivificando um futuro” (SOURIAU, 1939,
p. 74, traducdo nossa). A lei da destruigdo aparece, assim, como uma lei de limitacdo de um
processo de instauragdo, pois as existéncias destruidas no processo conservam a poténcia de se

opor a obra filosofica.
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Como podemos ver, a lei do ponto de vista se relaciona de modo muito intimo com o
epistemicidio, pois os sistemas filos6ficos ignoram o seu outro para poderem se impor e se
constituir como modo de ver a realidade. Mas a lei da destrui¢do d4 um passo adiante e afirma
que o filosofo instaurador, além de trabalhar para criar e organizar sua obra — fazendo um
inventario das existéncias por ele selecionadas e privilegiadas —, também luta para destruir
deliberadamente certas existéncias que ameagam a harmonia interna de sua obra. Nesse sentido,
o filosofo faz um trabalho duplo: por um lado, promove a realidade; por outro, priva a realidade.
Se a lei do ponto de vista nos dava a entender um epistemicidio no interior das obras filosoficas,
temos um ontocidio na lei da destrui¢do, pois ha um trabalho que visa trazer o nada para os
seres.

Como j4 sublinhamos, Souriau afirmava que os filosofos possuiam intengdes e desejos
de natureza moral ao instaurarem suas obras filoséficas (cf. SOURIAU, 2020, p. 11), propondo
modos de viver. A lei da destrui¢do, por sua vez, nos permite pensar o contrario: que existem
formas de existir que devem ser destruidas para que se efetive a manutengdo da realidade
instaurada por uma obra filoso6fica e, por conseguinte, para proteger a estabilidade da realidade
de todos aqueles que se encontram adaptados a esse modo limitado de ver o mundo.

Ora, se a solugdo para o problema do epistemicidio, como vimos, costuma passar por
uma resposta educativa — visto que se trata de um problema epistemologico e, no caso de
Souriau, também de um problema de adaptacdo e limitacdo ao se pensar apenas um mundo
criado por uma obra filosofica determinada —, qual ¢ a solucdo proposta por Souriau para

conter o processo de ontocidio?

3. Conclusiao: Uma moralidade Estética

O desenvolvimento estético € a solugdo proposta por Souriau para resistir aos efeitos
devastadores da lei da destruicao e do ontocidio. Nesse sentido, € preciso antes observar a arte,
a fim de langar luz sobre o que Souriau entende por estética: “A arte ¢ a atividade instauradora.
E o conjunto de a¢des orientadas e motivadas, que tendem expressamente a conduzir um ser
[...] do nada ou de um caos inicial até a existéncia completa, singular” (SOURIAU, 1939, p.
35).

Assim, a arte ¢ um fazer, mas um fazer que se presta a analise de seus multiplos modos
de existéncia, agenciados e singularizados pelo trabalho de instauracdo, realizado pelo artista.

E nesse sentido que podemos compreender a estética. Nas palavras de Souriau:
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A estética ¢ uma forma do pensamento reflexivo. E a mente humana
refletindo sobre sua propria atividade, por da qual criou todos os
templos, todas as catedrais, todos os palacios, todas as estatuas, todos
as pinturas, todas as melodias, todas as sinfonias, todos os poemas...
(SOURIAU, 1973, p.1)

A reticéncia da citacdo nos permite acrescentar, como vimos anteriormente, todos os
sistemas de compreensao humana, incluindo a filosofia. Essa postura diante da estética situa a
propria estética em um lugar extremamente amplo: “Essa func¢do de sentir ¢ ainda a propria
fun¢ao da razao, assim como a razao ¢ a condi¢ao necessaria e suficiente do conhecimento, ¢ a
lucidez ¢ condi¢ao necessaria da razao” (HARUKI, 2007, p. 11, tradugdo nossa). Nesse sentido,
pode-se concluir que “a Razao souriana ¢ toda estética” (HARUKI, 2007, p. 15, tradugdo nossa).

Entendemos que a estética, segundo Souriau, se presta a dois movimentos morais. O
primeiro € que ela tem o poder de ampliar a visdo do sujeito para a diferenca. Por ndo se limitar
a nenhum sistema em especifico, a estética dota aquele que com ela se envolve de uma
percep¢ao mais conectada ao infinito processo de instauragdo, com seus muitos mundos
possiveis. Em termos sourianos, a estética ¢ o que mais se aproxima de uma visao do pleroma
e da polifonia das existéncias no mundo’, libertando a Razdo e a sensibilidade da alienagdo
imposta pelos sistemas filosoficos, cientificos e religiosos em particular. A visdo da pluralidade
das obras de arte fundamenta-se na responsabilidade da instauragdo. Nao se trata de uma
contemplagcdo — atitude tao criticada por Souriau —, mas de uma percepgao das implicacdes
éticas das obras criadas e dos efeitos que elas geram na realidade. Podemos, nessa mesma linha
de raciocinio, afirmar que a estética permite uma percep¢ao clara dos limites dos sistemas
filosoficos e de seus processos de instaurar e de destruir.

Ainda nesse sentido, precisamos considerar como essas multiplas obras tém, cada uma

delas, uma importante funcdo de legitimar existéncias invisibilizadas.:

Instaurar € como se tornar o advogado dessas existéncias ainda
inacabadas, seu porta-voz, ou melhor, seu porta-existéncia. [...]
Compartilhamos com elas a mesma causa, contanto que possamos ouvir
a natureza das suas reivindicagdes [...], como se exigissem ser
amplificadas, aumentadas, enfim, tornadas mais reais. [...] E o que
significa entrar no ponto de vista de uma maneira de existir, ndo apenas
para ver por onde ela v€, mas para fazé-la existir mais, aumentar suas
dimensdes ou fazé-la existir de outra maneira (LAPOUJADE, 2017, p.

" A diversidade dos géneros de existéncia ¢ um mal? Nio seria antes um beneficio? [...] tudo se passa como se
essas notas, essas vozes diversas, com as quais se fazem a “polifonia” [...] e a harmonia da existéncia (SOURIAU,
2020, p.131)
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90).

Lapoujade utiliza a terminologia juridica para mostrar que, em Souriau, o processo de
instauracao ¢ um ato de advogar pelas existéncias. Nesse sentido, podemos afirmar, no espirito
dessa citacdo, que a historia da filosofia ¢ como uma grande jurisprudéncia dos autores que
defenderam e foram “porta-existéncia” de seres antes destruidos ou esquecidos. Em sintese: se
seres sdo destruidos ou esquecidos — até mesmo pela filosofia —, é a propria estética que
fornece a correcdo dessas injusticas, pois nos permite pensar as leis que operam nas obras
filosoficas.

O outro movimento que identificamos ¢ o da responsabilidade no processo de
instauragdo, que a estética permite revelar. Visto que toda instauracdo ¢ uma agdo de trazer
novas existéncias ao mundo — uma ontogonia —, ela é, ao mesmo tempo, um “cuidado”
(STIEGLER, 2015, p. 84) e uma “diplomacia”: deve promover aquilo que estd sendo instaurado
€, a0 mesmo tempo, permitir que essa nova obra coexista na rede de existéncias ja estabelecidas
no mundo — isto &, articular a novidade com a tradi¢do. Deter um conhecimento profundo
sobre os processos de instauracdo ¢ uma forma de descolonizagdo (STIEGLER, 2015, p. 76).
Podemos concluir afirmando que uma educagao estética € essencial para a instauragdo de uma

democracia menos violenta e que promova a coexisténcia de modo radical.
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