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Apontamentos sobre protecido social e a filosofia dos povos originarios

Elaine Tavares"
Resumo
O texto discute a protecdo social aos indigenas no Brasil mostrando que ndo ha uma
preocupacdo em entender o universo filos6éfico dos povos origindrios. A partir dessa
constatacdo, apresentamos elementos da filosofia e da cosmovisao originaria de varios povos
da América Latina, para que, sendo conhecidos, possam ser apropriados pelos trabalhadores
em servico social e levados em conta quando forrem formuladas politicas de protegao.
Palavras-chave: Servigo Social, Capitalismo, Filosofia

Apuntamientos sobre proteccion social y la filosofia de los pueblos originarios
Resumen
El texto discute la protecion social a los indigenas en Brasil y mostra que no hay uma
preocupacion em comprender el universo filosofico de los pueblos originarios. Desde esa
constatacion, presentamos elementos de la filosofia y de la cosmovision originaria de varios
pueblos de América Latina, para que, siendo conocidos, pueda ser apropriados por 10s
trabajadores sociales y llevados en cuenta cuando foren formuladas las politicas de protecion.
Palabras clave: Trabajo Social, Capitalismo, Filosofia
Notes on Social Protection and the Philosophy of Indigenous Peoples

Summary
The text discusses the social protection of indigenous people in Brazil showing that there is a
concern to understand the philosophical universe of peoples. From this evidence, we present
elements of philosophy and worldview originating from various peoples of Latin America,
which are known, may be appropriate for workers in social services and taken into account

when protection policies are formulated.
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1. Introducio

A ideia de protecdo social como dever do Estado ¢ uma formulacdo tipica do

! Educadora, jornalista, mestre em Comunicagio Social pela PUC/RS, pesquisadora no Instituto de Estudos
Latino-Americanos/UFSC.
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capitalismo em sua forma histérica na social democracia europeia do pods-guerra, € seus
agentes buscaram universaliza-la dentro da logica do que chamaram estado de bem-estar
social. Essa concepgao de mundo, fortalecida com a expansdo do sistema capitalista, buscava
dar respostas para a vida que emergia no espago urbano/industrial, reivindicando direitos.
Uma proposta bem europeia, na qual o estado garantia alguns direitos aos trabalhadores,
permitindo assim que a ordem social permanecesse inalterada. No Brasil, majoritariamente
camponés até os anos 1930 do século passado, essas politicas sociais de cunho citadino
chegaram tarde e permanecem incompletas. Afinal, mesmo com a urbanizagdo, o espaco rural
ainda ¢ significativo e os problemas causados pelo latifindio seguem assombrando milhares
de pessoas (PEREIRA-PEREIRA, 2000, p.124 -180). Nao bastasse isso, o pais esta situado na
periferia do sistema, portanto, sob o signo da dependéncia, no qual predomina muito mais a
superexploragdo da forga de trabalho do que direitos sociais aos trabalhadores.

No universo das questdes inconclusas do processo brasileiro de prote¢do social esta a
questdo indigena. Num limbo entre trabalhadores da cidade e agricultores/proletarios rurais e
camponeses, 0s povos origindrios ainda ndo encontram lugar dentro da estrutura do Estado.
Apesar de a Constituicdo de 1988 ter garantido um capitulo inteiro para os direitos indigenas,
ndo tem sido facil a luta empreendida traduzi-lo e até para para manté-lo como horizonte
possivel. Em 2016, comecou a tramitar no Congresso uma Proposta de Emenda Parlamentar
(a PEC 215) que, inclusive, pretende inverter toda a ldgica de demarcacdes das terras, tirando
a prerrogativa do executivo, passado para o legislativo federal. A proposta € tdo lesiva aos
povos indigenas que, ndo bastasse essa investida, os deputados ainda querem rever o processo
das terras ja demarcadas, o que pode configurar um retrocesso gigantesco nos direitos ja
conquistados, que € o de permanéncia e de garantia das terras ancestrais.

Desde a conquista, iniciada em Pindorama no ano de 1500, o estado brasileiro tem
passado por algumas fases bem especificas no trato com as populacdes indigenas. Primeiro, a
logica foi de exterminio, visto que eles ndo se adequavam a escravidao. Depois, como nado foi
possivel acabar com as comunidades, iniciou-se o chamado processo de integracdo a
sociedade, com a tentativa de “civiliza-los”, considerando assim suas culturas como algo sem
valor. Nesse paradigma, os povos que sobreviveram tiveram de se submeter a tutela do
estado, ou confinados em reservas, ou se perdendo nas cidades, nas quais nem eram brancos,
nem eram mais vistos como indios, o que provocou uma diminui¢ao drastica das populacdes.

Nesse ultimo periodo histérico, o servico social reservado aos povos indigenas parece
seguir a mesma logica usada para as populagdes empobrecidas, sem que se leve em

consideragdo a especificidade da cultura dessas pessoas. Os povos originarios —
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principalmente aqueles que ainda vivem em aldeias, de acordo com seus costumes
tradicionais - ndao atuam no mesmo diapasdo que os trabalhadores, sejam eles do campo ou da
cidade. Logo, precisaria haver uma preparacdo mais especifica para o trato com essas
populagdes, levando em consideracao a cultura ¢ o modo de ver o mundo de cada etnia.
Conhecer em profundidade a filosofia que orienta o viver indigena passa a ser fundamental
para um atendimento respeitoso e compreensivo. Afinal, essa ¢ uma realidade — o precisar de

assisténcia - que ainda tem de ser aprendida pelos indigenas.

No tempo em que meus pais eram jovens, no tempo dos meus avos, 0s
Kaingang nao precisavam de assisténcia social, porque sabiam como se virar.
Sabiam onde tinha caga, pesca, frutos do mato. Sabiam também fazer chas
com ervas medicinais. Tinham também os seus proprios médicos, os Kuja, e
os conselheiros, que eram uma espécie de assistente social. (PEREIRA in
SCHWINGEL, s.d)

Se a proposta de bem-estar social foi a ideologia do sistema capitalista para garantir a
seducdo do trabalhador (ABREU, 1997), isso ndo chegou a ser cogitado para os indigenas,
afinal, esse grupo social ndo estd integrado na correia produtivista do capital. Hoje, na
Europa, onde o bem-estar social avancou bastante, j& estd havendo a destruicdo dos direitos,
justamente por conta de que o capital ndo precisa mais seduzir ninguém. Esta consolidado ¢
domina todas as esferas da vida. Mas, para os povos originarios, esse abandono de que sofrem
hoje os trabalhadores, sempre foi a regra. A demarcacdo de suas terras, tanto no Brasil como
nos demais paises da grande Abya Yala (as trés Américas), sempre foi um processo eivado de
conflitos e o pouco que foi garantido precisou — e ainda precisa - de muita luta.

Considerando que a América Latina faz parte da periferia do sistema capitalista, os povos
originarios que aqui resistem precisam enfrentar duplo desafio: vivem numa economia
dependente que superexplora os trabalhadores e que ndo os reconhece como um substrato que
mereca qualquer atencdo, j4 que nao se enquadram na logica da produgdo, e ndo conseguem
vivenciar sua cultura porque dependem de seu territorio, ainda negado para a maioria. Isso
leva a hipotese de que enquanto as etnias sobreviventes no pais (305) ndo se transformarem
elas mesmas numa mercadoria — como um folclore vendavel, por exemplo - o sistema
capitalista continuard insistindo no seu exterminio. Por isso as vistas cegas para a agao
sistematica dos fazendeiros e seus jaguncos em quase todas as regides do pais.

No campo da seguridade social muito pouco ha de formulagcdo sobre a especificidade do
indigena. E fato que existem politicas particulares de atendimento & satide e a educacio que

buscam levar em consideracdo a singularidade do sujeito indigena, mas ainda esta muito
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longe dos formuladores dessas politicas a compreensdo profunda da vida dos povos
originarios. No mais das vezes, o atendimento que se da as necessidades dos indigenas segue
a mesma cartilha daquele que ¢ prestado ao trabalhador. Ou seja: trata-se de maneira
homogeneizada grupos radicalmente distintos.

Num seminario realizado pela Secretaria do Trabalho, Cidadania e Assisténcia Social

do Rio Grande do Sul, em 2004, a fala do Guarani Felipe Brisuela deixa isso muito claro.

Muitos pensam porque o Guarani ¢ quietinho ele ndo sabe das coisas. Ai
branco chega e nao pergunta. E vai fazendo tudo por conta. E isso que hoje
atrapalha. A politica do branco ¢ diferente. Para nds, Guarani, os projetos tem
de ser pensados pelo povo Guarani. Tem que sentar juntos e se preocupar
juntos. De parte de nés Guarani, a maior preocupacao ¢ a terra. Por isso, os
Guarani estdo lutando pela terra. A saude, para os Guarani ndo é so trabalho,
alimento, produgdo. Satde ¢ ter terra, os costumes, alegria e felicidade
(BRISUELA in SCHWINGEL, s.d)

Justamente por observar sistematicamente essas incompreensdes no trato da questdo
indigena que nossa contribuicdo se insere no campo das politicas sociais buscando oferecer
uma compreensao totalizante da ontologia originaria. Quem €, em profundidade, esse ser que
transita nessa espécie de limbo: estd na cidade, mas ndo ¢é branco, estd na aldeia e ndo ¢ visto
como alguém com direitos e imerso numa cultura diferenciada? Entendemos que conhecer a
filosofia que conforma o modo de ser indigena ¢ um pequeno passo para garantir ndo apenas a
formulacdo de politicas capazes de dialogar verdadeiramente com os povos indigenas, como

também, finalmente, estabelecer o verdadeiro didlogo intercultural que ndo ocorreu na invasao

€ continua sem acontecer.

Quem ¢ o indio latino-americano?

O indio ndo ¢ como o homem branco. Uma frase como essa pode até parecer boba,
mas nao ¢. Tivessem clareza disso os homens que chegaram ao territorio de Abya Yala, em
1492, a historia poderia ter sido outra. Por outro lado, ¢ sabido que os navegantes da esquadra
de Cristévao Colombo tampouco poderiam ter outro entendimento da realidade que nao o que
tinham. Eram eles fruto da cultura ocidental crista, europeia, toda ela calcada na concepgao
grega de ser.

Na profundidade da filosofia que ordenou o chamado inicio da era moderna europeia,
o0 ser era unicamente o igual, tal qual ensinavam os gregos. Tudo aquilo que nao fosse igual ao

europeu era considerado ndo-ser, portanto ficava respaldada toda a sorte de agdes de
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exterminio a tudo o que, ndo-sendo, se colocava no caminho do conquistador
(ZIMMERMANN, 1987).

Enrique Dussel (1993), um filésofo argentino, demarca o tempo mundial,
estabelecendo justamente a data de 1492 como o inicio da modernidade europeia baseada nao
mais no “ego cogito” (eu penso), mas sim no “ego conquiro” (eu conquisto), ancorada
totalmente nessa concep¢do grega do mundo. E o que ele chama de “o encobrimento do
outro”. Tanto no lado mediterraneo, com a demonizacao e expulsdo dos mouros, quanto no
espaco atlantico, na negagao dos povos do continente africano e dos povos do chamado “novo
mundo”.

Ligada a essa concepcao de mundo estava também toda uma pratica do convulsionado
mundo europeu de guerras e saques, em busca da riqueza. Assim, o que jogou espanhodis e
portugueses ao mar foi justamente o desejo de encontrar caminhos alternativos para a rapina,
como muito bem analisa o brasileiro Manuel Bomfim (1996), no extraordinario livro “O
Brasil nagdo: realidade da soberania brasileira”. Foi assim que eles se depararam com o
continente africano e com Abya Yala.

Foram entdo esses dois pilares que dirigiram a acdo dos chamados conquistadores: a
ansia por novos espagos de exploragdo de riquezas ¢ a nega¢ao do outro, ndo igual. No caso
do Brasil, a chegada foi em 1500 e seguia a mesma légica das incursdes ja realizadas no
oriente e na Africa. Os homens queriam o ouro e aqueles tipos que beiravam a praia, falando
uma lingua incompreensivel, eram ndo-seres, prontos para serem destruidos em nome da
ganancia.

O encontro entre portugueses € os Pataxd — os primeiros a fazerem contato - foi
documentado pelo escrivdo Pero Vaz de Caminha, que enviou o relato ao rei, no qual ficava
bastante visivel essa postura: Como eram criaturas sem religido e ndo falavam as linguas

“cristds”, haveria que “amansa-los e civiliza-los” para que melhor servissem ao rei.

[...] acordaram que ndo era necessario tomar por forca homens, porque era
geral costume dos que assim levavam por forga para alguma parte dizerem que
ha ali de tudo quanto lhes perguntam; e que melhor e muito melhor
informacdo da terra dariam dois homens destes degredados que aqui
deixassem, do que eles dariam se os levassem, por ser gente que ninguém
entende. Nem eles tdo cedo aprenderiam a falar para o saberem tdo bem dizer
que muito melhor estoutros o ndo digam, quando Vossa Alteza c4 mandar. E
que, portanto, ndo cuidassem de aqui tomar ninguém por for¢ca nem de fazer
escandalo, para de todo mais os amansar e apacificar, sendo somente deixar
aqui os dois degredados, quando daqui partissemos. E assim, por melhor a
todos parecer, ficou determinado. (CAMINHA, s.p)
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E estavam tdo seguros de que aquela gente ndo tinha qualquer cultura que merecesse

ser respeitada que o escrivao afirmou:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse e eles a nos,
seriam logo cristaos, porque eles, segundo parece, ndo t€ém, nem entendem em
nenhuma crenga. E portanto, se os degredados, que aqui hdo de ficar
aprenderem bem a sua fala e os entenderem, ndo duvido que eles, segundo a
santa intengcdo de Vossa Alteza, se hdo de fazer cristdos ¢ crer em nossa santa
fé, a qual praza a Nosso Senhor que os traga, porque, certo, esta gente é boa ¢
de boa simplicidade. E imprimir-se-4 ligeiramente neles qualquer cunho, que
lhes quiserem dar. E pois Nosso Senhor, que lhes deu bons corpos e bons
rostos, como a bons homens, por aqui nos trouxe, creio que nao foi sem causa.
(CAMINHA, s.p)

Mas, o povo encontrado, desde a Dominica — aonde chegou Colombo — até os cantdes
dos Andes tinha cultura, sim. Alguns deles, inclusive, ja tinham construido grandes estados e
até impérios. E todos eles lutaram bravamente contra os invasores. O primeiro a perceber que
ali estava uma gente disposta a destruir e saquear foi o cacique Taino, de nome Hatuey. Ele
chegou a remar, sozinho, de Dominica até a ilha de Cuba, para avisar os parentes sobre os
homens que chegavam do mar, e contra eles travou longa batalha. Foi em vao. Os espanhdis e
depois os portugueses vinham com armas nunca vistas, que matavam em massa. E, além
disso, usaram de maneira muito habil o engano, a mentira e a cooptagdo para perpetrar
massacres, dizimando comunidades inteiras. Foi assim no Caribe, no México, no Peru e no
Brasil.

A conquista do novo mundo foi a historia do exterminio, do roubo e do massacre, tudo
feito em nome de deus e do ouro. No cerne do processo estava a ideia grega do ser como igual
e o diferente como ndo-ser. A comprovacdo dessa matriz filosofica pode ser encontrada nos
registros dos debates entre Bartolomé de las Casas e Juan Ginés de Sepulveda, em 1550, na
cidade de Valladolid, Espanha, conforme conta Gutiérrez (2014). Naqueles dias, eles
debatiam a legalidade da conquista do novo mundo e a legalidade da acdo de exterminio dos
indios.

Para os que defendiam a matanga, a justificativa estava em Aristételes. Se os barbaros
sdo naturalmente escravos, entdo € logico e licito fazer a guerra para subjugi-los ou
extermina-los. Os indios eram considerados barbaros, entdo, tudo estava certo.

O frei Bartolomé de las Casas defendeu argumento contrario dizendo que nao se podia
aplicar o conceito de barbaro aos indios, pois, reconhecia ele, os mesmos tinham uma cultura

bastante rica e que a violéncia praticada contra eles nao era cristd. Nos seus argumentos ele

insistia em dizer que Aristoteles, ao afirmar o que disse na Grécia antiga, era um ser
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desprovido da verdade crista e que, por isso, ndo se poderia simplesmente aplicar um conceito
de uma época a outra. Las Casas ainda usou o artificio de dividir o conceito de barbaro em
varias classes, mostrando que os indigenas faziam parte de um tipo de barbaros — os que nao
tinham escrita - mas que esse fato nao poderia ser motivo para escravidao ou o exterminio.

O famoso tribunal de Valladolid nunca teve um veredito sobre o caso, mas a pratica
mostrou que Sepulveda foi o vencedor. Ele defendia que os indigenas do novo mundo eram

bestas selvagens e sem alma. Foi com base nisso que os massacres seguiram.

Um salto na historia

Esse trabalho nao buscara contar toda a violéncia da conquista. Ha textos muito bons
sobre isso. Nossa intengdo ¢ mostrar que os povos invadidos tinham sim uma filosofia € uma
cultura riquissima, digna de ser respeitada. Uma filosofia que resistiu ao massacre ¢ ao tempo
e que ainda hoje vive, alimentada no interior de cada ser originario e contada de pai para filho,
de mae para filha, de pajé para a comunidade.

Dussel (2015) registrou que todos os povos do mundo t€m seus nicleos problematicos
e suas perguntas ontoldgicas. Os mitos sdo narrativas simbolicas que contém significados
universais e conceitos profundos. Os povos cumprem suas fung¢des na vida cotidiana
justamente por conta dos sentidos que ddo aos mitos. Esse ntlicleo ético/mitico (visdo de
mundo), mesmo em situacdo de submissdo ou violéncia segue vivo e resiste. Foi o que
aconteceu. Ainda que durante séculos os povos origindrios tenham sido tratados pelos
conquistadores como “animais sem alma”, ou ‘“escravos por natureza”, no interior de suas
culturas, outras formas de entender o mundo determinavam suas vidas.

Hoje, com o renascimento radical dos movimentos originarios em toda Abya Yala
(nome dado ao mundo conhecido pelos povos do Caribe), conhecer essas filosofias ou os
nucleos ético/miticos das comunidades ¢ condi¢do fundamental para compreender os motivos
das lutas por demarcacdo de territorio e pelo direito a viver suas formas culturais. Com o
aprofundamento desse conhecer duas coisas ficam bastante claras para os ndo-indios: a
filosofia que sustentou as politicas viabilizadoras da invasdo e do massacre dos povos
originarios ainda ¢ a mesma, e o desconhecimento da filosofia fundante dos povos autoctones
também segue. Nesse sentido, fazer o esfor¢o para conhecer em profundidade a cosmovisao
indigena ¢ o unico caminho para que, finalmente, possa se dar um encontro real de culturas.

Despido de pré-julgamentos, capaz de estabelecer um didlogo verdadeiro.
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A filosofia fundante dos povos de Abya Yala

Leoén-Portilla (in Dussel, 2015) conta que os tlamatinime (sabios) do povo Nahuatl,
que viviam na regido central do que hoje ¢ o México, tinham um mapa do mundo e
acreditavam que havia um ser supremo e uma terra (Tlillan) que era um lugar de saber, além
da morte. Sua caminhada na terra, ante de chegar a Tlillan, deveria ser o compromisso de criar
aqui — na imanéncia — o Toltecayotl, que significa “o0 melhor que pode existir na terra”. Para
tanto, havia as casas do saber onde os jovens eram ensinados nessa filosofia, repassada
através de cantos que depois eram cantados nas comunidades, fortalecendo a ideia e tornando
concreto o “bem-viver”. Nezahualcoyotl, um sabio ndhuatl que viveu entre 1402 e 1472,
deixou plasmado nos cantos — recuperados por Leon-Portilla - o conceito de que tudo sobre a
terra ¢ fugaz, e que o principal elemento que determina a vida ¢ justamente a mudanga, o
tempo passando. Para ele, o canto e as flores (grifo meu) eram o caminho mais seguro para
chegar ndo s6 ao ser supremo e a Tlillan, mas também para viver nessa vida.

Esses conceitos, cantados e repassados de geragdo em geragdo, eram os pilares da vida
dos povos que viviam no grande territério mexicano, totalmente diversos dos fundamentos do
mundo ocidental, baseados na imobilidade do status quo (Parménides), e consolidados na
gesta guerreira de Ferndo Cortez. Nada dessa filosofia foi reconhecida no chamado “encontro
de culturas”, justamente porque o pensamento que comandava as acdes espanholas e
portuguesas ndo conseguia apreender e compreender essa forma de viver.

Ja os povos do Caribe e da América Central estavam submetidos a uma filosofia ainda
mais consolidada, em escritos e pictografias. Diaz (In Dussel,2015) registra que o povo Maya
deixou um legado riquissimo em dois livros bésicos da cultura mesoamericana: o Popol Vuh e
o Chilam Balam, livros da comunidade que contém a histéria da criagdo e informacgdes sobre
historia, medicina, astrologia, astronomia e rituais. Para os mayas o mundo havia sido criado
por Tepeu e Gucumate a partir do cora¢do do céu, e eles tornavam as coisas vivas a partir da
palavra. Assim fizeram a natureza e o homem. Entdo, na concep¢do maya de ser € preciso
primeiro existir para depois pensar. Primeiro a matéria, depois o transcendente. O maya pensa
desde a corporalidade, utiliza o corpo para se orientar no mundo. Na comunidade, o “nds” era
a palavra predominante na vida: viver em comunidade, trabalhar em comunidade,
compartilhar as necessidades, os problemas.

O homem e a mulher maya ndo concebiam a vida sem a natureza, eram parte dela,
coabitavam juntos o mesmo espago. A natureza era considerada um ente, possuidor de

coragdo (alma), embora estivesse em outro estdgio da vida. Em sintese, para compreender a

525



REBELA, v.6, n.3. set./dez. 2016

vida era necessario rosto e coragdo, tudo tinha de estar ligado.

Outro elemento profundo da filosofia maya ¢ o sentido de sujeito. Enquanto para a
cultura ocidental crista existe a separagdo entre sujeito e objeto (exemplo: ao dizer “eu te
disse”, se pressupde um ser que fala de maneira imperativa), na cultura maya a relagao ¢ entre
dois sujeitos (exemplo: ndo ha a expressdao “eu te disse”, mas um “eu disse, tu escutaste” —
dois sujeitos, passivo e ativo a cada vez). Entre os tojolabal ha uma palavra para a lingua
falada e outra para a lingua escutada, eles mesmos se denominam “os que sabem escutar”.
Isso denota claramente um respeito pelo outro e mostra o0 motivo de a recepgao aos brancos
que chegavam do mar ter sido tdo pacifica. Havia ali um povo acostumado a viver de maneira
a ouvir primeiro.

Didz também conta que para os povos viventes do grande México ndo apenas a
natureza pulsa com vida, mas também as coisas feitas pelos homens tem vida prépria (t€m
coracdo), e ao serem feitas adquirem parte daquele ou daquela que a fez. A casa ¢ formadora
do proprio corpo. Nao foi sem razdo que depois da revolu¢ao de 1930, no México, os
indigenas se recusavam a viver nas casas grandes, construidas pelos fazendeiros, e tampouco
aceitaram viver nas casas construidas pela Reforma Agréria realizada pds-revolugao.
Entendiam que as casas — tanto a dos fazendeiros, como as do governo — estavam
impregnadas de outros espiritos que ndo os dele. Essa concep¢ao profunda da realidade ¢&,
portanto, fundamental para a relacdo atual com os origindrios. Porque, afinal, esse ntcleo
ético-mitico ainda vive nos povos, na profundidade do ser.

Estermann (In Dussel, 2015) diz que no espaco dos povos andinos, j& na parte da
América do Sul, a filosofia das gentes estd plasmada da concepgao inca de mundo, que €, por
sua parte, um acumulo de elementos das culturas mais antigas como a Chavin, Paraca,
Mochica, Tihuanaca, Nazca, Wari, Chimu e Lambayeque. E o elemento central dessa filosofia
¢ a “pacha”, que significa o universo — ndo apenas fisico - ordenado em categorias espago-
temporais. Pacha seria o ser, o que €, o existente, a realidade, mas o conceito engloba também
o invisivel. Tudo ¢ relacional e faz parte da mesma realidade. Nao ha separacdo entre o
mundo fisico e o mundo transcendente. Neles a totalidade ndo ¢ uma possibilidade heuristica,
¢ uma condic¢do ontoldgica.

Na racionalidade ocidental o ente é o ser-em-si-mesmo, ha o individuo e a autonomia
do sujeito. Para o runa (ser humano) quéchua o universo ¢ um sistema de entes inter-
relacionados, dependentes um do outro. Nao existe o ser-em-si-mesmo, ndo ha seres
absolutos, tudo estd em correspondéncia. Isso determina inclusive a organizagao social, onde

0 “nods” ou a ideia de comunidade ¢ indissociavel da realidade do entorno. Por isso, a ideia de
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Pacha Mama ¢ unificadora da concepc¢ao de mundo. A terra, como mae, se relacionando com
tudo que vive. Assim, para um povo origindrio andino, a exploragdo da natureza aos moldes
do capitalismo — que esgota e destrdi — € incognoscivel.

As comunidades que viviam no caminho da coluna vertebral andina tinham quatro
principios com os quais regulavam a vida.

1 - Principio da Correspondéncia — Tudo se corresponde, o pequeno com o grande, o
interno com o externo, a terra com o cosmo. Por isso os fendmenos de transicdo como as
nuvens, os montes, os solsticios, as fases da lua sdo coisas sagradas. Tudo liga o hapaq
pacha(espaco de cima) ao kay pacha (o aqui, agora) e ao ukhuy pacha (mundo dos ancestrais).

2 - Principio da complementariedade — Todas as coisas t€ém uma contraparte, um ser
sozinho ¢ incompleto, a oposi¢do nao serve para paralisar, mas para dinamizar a realidade. Ha
uma relacdo nas oposi¢des, um equilibrio dialdégico. Uma dialética essencial.

3 - Principio da reciprocidade - A cada ato deve corresponder um ato reciproco, seja
entre humanos, humanos e natureza, humanos e divindades. A ética, portanto, ndo esta
limitada ao humano apenas. Ha uma ética cosmica. Para eles a reciprocidade nao ¢ um ato de
vontade individual, mas um dever césmico que reflete a ordem universal da qual o ser
humano ¢ parte. Isso € o que determina o senso de justica.

4 - Principio da ciclicidade - o tempo e o espago sdo coisas que se repetem, had um
movimento circular ou espiral intermindvel. Cada circulo ¢ um ciclo, uma estagdo. Nao ha
nada de novo, tudo volta. O tempo ¢ uma relacionalidade césmica, como o bater de um
coragdo. Para eles o tempo se divide entre o antes € o depois e tem densidade, tempo forte,
tempo fraco. Cada lapso no tempo tem o seu proposito € ndo ¢ dado ao homem pressionar o
tempo. Tudo ¢ feito na hora que tem de ser feito.

Esse ultimo principio explica em alguns aspectos a aceita¢do da conquista. A invasao
foi considerada como o fim de um tempo e o inicio de um novo ciclo. Por isso, esperam pelo
novo pachakuti (que € o novo circulo) a comecar outra vez, uma nova realidade.

Ricardo Salas Astrain (In Dussel, 2015) fala sobre a filosofia Mapuche, uma etnia que
vive no sul do Chile e norte da Argentina e que tem algumas particularidades a se
diferenciarem das culturas andinas em geral. Para os Mapuche h4d uma vinculagdo entre a
lingua (mapudungum), os saberes (kimiin) € o modo de ser (mapumogen) e € isso que tem
garantido a eles a identidade e a resisténcia, século apos século. O pensar mapuche elabora
sentidos no campo antropoldgico, ético, epistémico e ontologico. Essa cultura ¢ passada aos
sabios - que podem ser homens ou mulheres — e tem se ressignificado nos novos tempos.

Nao hé dissociagdo entre filosofia, religido e arte, ndo hé separagdo entre a ciéncia do mundo
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e a sabedoria da vida. Nao ha separacdo entre o homem e o ambiente. Também sao
materialistas e entendem que o pensamento brota do mundo da vida. O che (ser) esta em
permanente construgdo, nao € sé corpo, tem mente, espirito e segue depois da morte. O ser
mapuche € o ser da terra (mapu: terra, che: ser), parte dela. O sentido da comunidade ¢ um
conceito central para entender essa etnia que também se vale dos conceitos de reciprocidade,
redistribuicdo e horizontalidade.

Por fim, Bartolomeu Melia (In Dussel, 2015) traz os conceitos dos povos que viviam
na regiao mais tropical, hoje representada pelo Brasil, e plasmada na filosofia Guarani. Era
uma tipica sociedade sem estado, sem governos centrais, baseada na reciprocidade. Nao havia
posses pessoais, tudo era comum. Os jesuitas — ao conhecerem sua forma de ser no mundo —
os chamaram de comunitarios-cristdo, criando inclusive, com eles, as famosas missoes.

Para os Guarani a vida, a sabedoria e a filosofia estdo na palavra, por isso € tdo
importante a fala dentro da opy (casa de reza). O homem, ao nascer, ¢ uma palavra que se poe
de pé e a educacdo, para um Guarani, consiste em desenvolver essa palavra na historia.

“Quando a terra ndo era, em meio as trevas primeiras, quando ndo havia conhecimento
das coisas, florescer em si o fundamento da palavra”. A palavra ¢ o todo e o todo ¢ a palavra.
Nesse sentido, os Guarani sdo, na verdade, discipulos da palavra, com a qual recontam sua
historia e seus costumes pelas noites a fio. Para eles, a relacdo com a natureza ¢ de equilibrio
e reciprocidade. Como as demais etnias ndo concebem separagdes entre o0 homem e o entorno.

Tudo o que vive € sagrado e tem espirito.

A terra

Esses elementos da filosofia profunda dos povos originarios hoje plasmados na
América Latina (Abya Yala) sdo fundamentais para entender o processo de luta pela
demarcagdo das terras no atual movimento indigena que comega a crescer nos anos 60 do
século passado e atinge seu apice no inicio do século XXI, mantendo-se em evidéncia. Por
que a demarcacdo dos espacos originais € importante? Porque dentro do contexto da
cosmovisdo indigena, 0 homem ¢ inseparavel da terra.

Como bem explica Gersem Baniwa, em entrevista a Rubens Lopes, ha uma grande
distancia na forma de compreender o territorio. Para os indigenas ¢ fonte e condi¢do de vida.
Nao ¢ possivel viver sem o territorio, porque ele € natureza integrada, ¢ o cosmos. Nao € s6 a
matéria, mas tudo o que envolve o meio ambiente, o ar que se respira, os espiritos sagrados,

lugar de coexisténcia de todos os seres, humanos e ndo-humanos.
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“Para o branco a terra ¢ o espaco onde se exerce o poder, patrimdnio, um recurso

material, como valor monetério. J& a posse da terra no mundo ndo-indigena ¢ medida por

mero quadrado e como patrimonio financeiro. Para nos a vida ¢ sagrada e o territério €

sagrado”

Baniwa explica que quando um espaco ¢ sagrado ha uma relagdo espiritual profunda

das pessoas com o lugar. Por isso se registra uma reacao tdo forte quando uma comunidade ¢é

tirada do seu espaco original. Eles vivem na integralidade, passado, presente ¢ futuro. Uma

for¢a que nao pode ser quebrada. Se quebra, destroi a totalidade da comunidade.

Nao ha sofrimento maior para o povo indigena do que ser retirado de sua terra,
porque ao ser tirado dali, ele perde a conexdo com a vida sagrada. A relacdo
nao € com o solo, ¢ a cosmologia que concebe tudo que vive como sujeitos,
com seus espiritos. As pedras, por exemplo, tem seus espiritos também. Por
isso elas s8o sagradas. Nao podem ser exploradas de forma indevida. Eles
exploram a natureza, mas a caga, a pesca, tudo estd cheio da relagdo sagrada.
O cacador oferece oferendas para a natureza, tem uma relacdo de
reciprocidade. Na visdo cosmologica indigena o que prevalece ¢ a vida, ¢ os
povos entendem a necessidade da auto realizagdo da natureza. O que interessa
¢ justamente o equilibrio. Isso se choca com a visdo materialista da cultura
ocidental. A vida ndo tem valor, o que tem valor ¢ a riqueza ¢ como bem
individual. E uma cultura econdmica que pesa sobre o territorio, que para nos
¢ espaco de viver, enquanto os brancos pensam o territdrio para enriquecer,
acumular. Os povos se recusam a acumular (BANIWA, 2016).

Essa ¢ a fala de uma lideranca indigena, em 2016. Absolutamente equiparada a

filosofia origindria que explicitamos no inicio do texto. Isso mostra o quanto esse modo de

viver, ou esse fande reko (modo de ser, em guarani), ainda vive com toda fortaleza no

simbolico e na cultura dos povos indigenas.
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