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EDITORIAL

E com alegria que anunciamos uma nova edi¢io da Revista PERL. Com este nimero, o
primeiro lancado em 2026, completam-se dezoito volumes ja editados por estudantes do Programa
de P6s-Graduagao de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina.

Nesta edicdo, contamos com 9 artigos de professores e estudantes de filosofia divididos em
duas se¢Oes. A primeira delas conta com quatro artigos oriundos das discussdes e apresentagoes
realizadas ao longo do IV Coloquio Internacional e V Coloquio Nacional de Pesquisa em Filosofia
da Universidade Federal de Santa Catarina, organizado ao final do ano de 2023. Em consonancia
com as discussdes realizadas ao longo do Coloquio, os quatro artigos aqui apresentados discorrem,
cada um ao seu modo, acerca das relagdes existentes entre a filosofia e as crises, sejam elas internas
ao proprio fazer filoso6fico ou externas a ele.

Em seu texto, “Os dilemas da constru¢do de um ponto de vista periférico sobre a crise da
Modernidade: uma reflexdo sobre o pensamento critico brasileiro”, o professor Leonardo da Hora
indica a necessidade de pensar as crises da modernidade partindo de uma perspectiva periférica,
indicando as vantagens interpretativas desta nova abordagem teorica em comparagao a abordagem
eurocéntrica corrente. Para isso, seu artigo mobiliza as contribui¢des dialéticas de Paulo Arantes,
juntamente a critica “extramoderna” de pensadores indigenas como Davi Kopenawa e ao
modernismo artistico de Oswald de Andrade, em busca de uma nova forma de pensar os problemas
da teoria critica a partir da periferia.

Por sua vez, o texto “Crise do cdnone, crise da Filosofia”, de autoria da professora Natalia
Mendes Teixeira, parte da constatacdo de que a crescente diversidade de textos criticos ao canone
filosofico resulta de uma crise meta-filosofica e de que as respostas a essa crise seguem trés
caminhos distintos: a manuten¢do, a implosdo ou a revisdo do canone filosofico. Neste trabalho,
Teixeira argumenta em favor da terceira abordagem, que, em contraposicdo a manutengdo € a
implosdo do canone, possuiria um papel fundamental na reconstrucdo da historiografia da filosofia e
na ampliacdo do canone.

Aproximando-se das perspectivas amerindias, o texto “Animismo e multinaturalismo
amerindio: reflexoes sobre a relagdo natureza/cultura e a luta indigena em tempos de crise
climatica”, de Gustavo Cunha Bezerra, busca pensar a forma que estas perspectivas t€ém sido

interpretadas pela antropologia ap6s a chamada “virada ontoldgica”. Bezerra sustenta que estas
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interpretagdes tém se orientado por uma perspectiva contrdria ao cientificismo, tratando as

perspectivas amerindias com centrais para pensar novas formas de relacdo entre natureza e cultura.

No texto “Devir apocaliptico enquanto proposta ética para fabula¢do de novos mundos”, a
partir da reflexdo sobre a crise da capacidade imaginativa que caracteriza o conceito de “realismo
capitalista” fornecido por Mark Fisher, Danilo Martins Vitagliano interrelaciona as contribui¢des
psicanaliticas de Lacan, a critica ao historicismo proposta por Walter Benjamin com a critica ao
utilitarismo da cosmovisdo ocidental indicada por Krenak, discutindo entdo as dimensdes
simbolicas e historicas da crise diagnosticada por Fisher.

A segunda se¢do deste volume conta com cinco artigos de temas diversos, escrito por
pesquisadoras e pesquisadores das mais distintas areas da Filosofia.

Em primeiro lugar, no texto ‘“Wittgenstein e Strawson: influéncias, reformulagoes
metafilosdficas e questoes atuais”, a partir de um retorno e de uma reinterpretacao das filosofias de
Wittgenstein e de Strawson, Lyon Alves busca responder a questdo metafilosofica contemporanea
sobre o que significa fazer filosofia diante dos desafios colocados pelo atual paradigma
informacional.

De modo colaborativo, o texto “Para além da espécie, uma critica decolonial”, de Sara
Maia, Caetano Dias, Denise Leme e Maria Hotzel, fornece uma abordagem critica no campo das
ciéncias ambientais e sociais a partir de uma discussao sobre determinados conceitos e pressupostos
ontologicos da ciéncia moderna, como o conceito de espécie ¢ a dicotomia humano/animal, bem
como da abordagem de cosmologias pouco discutidas no meio académico e cientifico.

Ja no texto “A educag¢do como oposicao a tecnofilia: Jacques Ellul e Neil Postman frente ao
sonho de fuga do mundo”, Marcelo Capello Martins faz uso da filosofia da tecnologia de Jacques
Ellul e Neil Postman para pensar uma critica as concepcoes tecnofilicas de fuga do mundo,
indicando o papel central da educacdo para combater os discursos mididticos aceleracionistas
contemporaneos.

No texto “Consideragoes sobre o progresso moral e a esperanga nas filosofias de Kant e
Habermas”, Eduardo de Oliveira da Costa oferece uma interpretacdo dos conceitos de progresso
moral e esperanca nas filosofias de Kant e Habermas, argumentando que, enquanto Kant recorre a
religido e ao conceito de ‘crenga racional’ para responder ao problema da esperanca no progresso
moral, Habermas lida com o problema da esperangca e do encorajamento na realizacdo de ideais
morais a partir da possibilidade de identificar ‘vestigios historicos’ de processos de aprendizado

moral.
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Finalmente, no trabalho intitulado “Thomas Pogge é um suficientarista disfar¢ado?
Analisando o modelo normativo elaborado em World Poverty and Human Rights”, Matheus de
Vilhena Moraes analisa a obra de Thomas Pogge com o objetivo de determinar se a concepgao de
Jjustica global ali elaborada pode ser interpretada como uma forma “disfarcada” de “suficientismo”.
O texto procura explorar e avaliar em que medida esta correta a hipotese segundo a qual, ao
priorizar a eliminagdo da pobreza extrema e a garantia dos direitos humanos bésicos, Pogge
enfraquece o potencial igualitario de seu projeto cosmopolita e o reduz a uma proposta minimalista
de justica.

Agradecemos as pesquisadoras e aos pesquisadores que submeteram seus manuscritos a
avaliagdo. Convidamos as leitoras e os leitores a apreciarem o conjunto de textos que este editorial

prenuncia neste primeiro numero da Revista PERI para o ano de 2026.

Editoras e editores
PERI - Florianopolis/SC

BRASIL V.17 N.01 2025
ISSN 2175-1811
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OS DILEMAS DA CONSTRUCAO DE UM PONTO DE VISTA PERIFERICO
SOBRE A CRISE DA MODERNIDADE: UMA REFLEXAO SOBRE O
PENSAMENTO CRIiTICO BRASILEIRO

THE DILEMMAS OF CONSTRUCTING A PERIPHERAL PERSPECTIVE ON THE CRISIS OF
MODERNITY: A REFLECTION ON BRAZILIAN CRITICAL THOUGHT)

Leonardo da Hora!

Resumo: Neste artigo, investigo a importancia de construir uma perspectiva periférica sobre a
modernidade, suas crises e seu potencial. ApOs a critica ao universalismo eurocéntrico ¢ a
problematizagdo da “injustica epistémica”, proponho um percurso bastante especifico pelo
pensamento critico brasileiro, analisando as condigdes de possibilidade de uma abordagem critica
descentralizada e descolonizada da modernidade, a qual ofereceria vantagens heuristicas e criticas
em relagdo a perspectiva eurocéntrica. Para tanto, analiso como a tradi¢ao dialética brasileira,
especialmente através de Paulo Arantes, formula uma critica do capitalismo ao inverter a
temporalidade do progresso moderno, revelando a periferia como antecipagao do futuro capitalista.
Destaco também a critica “extramoderna” da modernidade por pensadores indigenas brasileiros,
como Davi Kopenawa, que contrastam a visdo destrutiva moderna da natureza com a perspectiva
indigena. No entanto, argumento que ¢ necessario adotar um ponto de vista interno a modernidade
para ver seu potencial de abertura para a alteridade, especialmente em face da crise ecologica
global. Concluo explorando o modernismo estético brasileiro, em particular a Antropofagia de
Oswald de Andrade, como uma perspectiva que fortalece a dimensao criativa e nao-eurocéntrica do
“projeto moderno”, ou mesmo transmoderno nos termos de Dussel, em resposta aos desafios
contemporaneos a teoria critica.

Palavras-chave: critica da modernidade, pensamento brasileiro, teoria critica, crises, cosmopolitica

Abstract: In this article, I investigate the importance of constructing a peripheral perspective on
modernity, its crises, and its potential. Following the critique of Eurocentric universalism and the
problematization of “epistemic injustice”, I propose a specific pathway through Brazilian critical
thought, analyzing the conditions of possibility for a decentralized and decolonized critical
approach to modernity, which would offer heuristic and critical advantages over the Eurocentric
perspective. 1o this end, I examine how the Brazilian dialectical tradition, especially through Paulo
Arantes, formulates a critique of capitalism by inverting the temporality of modern progress,
revealing the periphery as an anticipation of the capitalist future. I also highlight the
“extramodern” critique of modernity by Brazilian indigenous thinkers, such as Davi Kopenawa,
who contrast the modern destructive view of nature with the indigenous perspective. However, |
argue that it is necessary to adopt an internal viewpoint on modernity to see its potential for
openness to alterity, especially in the face of the global ecological crisis. I conclude by exploring

! Professor do Departamento de Filosofia da Universidade Federal da Bahia (UFBA). E-mail: leonardo.jorge@ufba.br.
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Brazilian aesthetic modernism, particularly Oswald de Andrade's Anthropophagy, as a perspective

that strengthens the creative and non-Eurocentric dimension of the “modern project”, or even
transmodern in Dussel's terms, in response to contemporary challenges to critical theory.

Keywords: critique of modernity, Brazilian thought, critical theory, crises, cosmopoliticsywords
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1. Introducio

Qual ¢ a importancia de construir uma perspectiva “periférica” sobre a modernidade, suas
crises e seu potencial? Apos a critica filosoéfica do universal falacioso eurocéntrico e a
problematizagdo daquilo que tem sido chamado de “injusti¢a epistémica”, ¢ possivel vislumbrar a
construcdo de uma perspectiva critica descentralizada e descolonizada sobre a modernidade que
tenha alguma vantagem heuristica e critica sobre a perspectiva eurocéntrica? Neste artigo, meu
objetivo ¢ lancar luz sobre essas questdes por meio de um didlogo com certas correntes do
pensamento brasileiro que, de uma forma ou de outra, desenvolveram uma andlise critica da
modernidade capitalista. Mais especificamente, comegarei analisando como a tradicdo dialética
desenvolvida no Brasil, em particular por autores como Roberto Schwarz e Paulo Arantes, formula
uma critica do capitalismo baseada em uma inversdo da temporalidade do progresso moderno.
Longe de estar “atrasada”, a periferia e sua precariedade caracteristica revelam o futuro (cada vez
mais presente) do centro capitalista, descrito como a “brasilianizacdo do mundo”. Nesse caso, 0
ponto de vista periférico nos ajuda a antecipar tendéncias sistémicas e a entender “a verdade” da
totalidade capitalista enquanto pura negatividade.

Em seguida, mostrarei que, atualmente, um numero crescente de pensadores indigenas no
Brasil — notadamente Davi Kopenawa e Ailton Krenak — estd atraindo a ateng@o do publico ao
expressar uma critica “extramoderna” da modernidade, especialmente em relagdo a crise ecoldgica.
Eles destacam o contraste entre a forma de vida moderna, que vé€ a natureza de forma destrutiva
como um mero recurso, € a forma de vida indigena, que possui uma visdo muito distinta da relagdo
entre humanidade e natureza. Nesse caso, o ponto de vista periférico assume um lugar de
exterioridade em relacdo a modernidade, a partir do qual é possivel ndo apenas critica-la em sua
dimensao irremediavelmente antropocéntrica, mas também propor alternativas extramodernas.

No entanto, em um terceiro estagio, torna-se necessario adotar um ponto de vista interno a
modernidade, reinterpretando-o de modo a ver nele o potencial de abertura para a alteridade. Caso
contrario, o esforco da critica indigena ndo teria sentido. Além disso, diante dos desafios globais
que todos enfrentamos hoje, principalmente a crise ecologica, esta se tornando necessario pensar em
termos de “cosmopolitica”, como observa Etienne Balibar (2022), em vez de simplesmente
enfatizar a multiplicacdo das diferengas e denunciar o universal falacioso. Nesse contexto, torna-se
crucial perguntar se uma nova forma de universalismo, na era da “provincializa¢do da Europa” —
para usarmos os termos de Dipesh Chakrabarty — ¢ viavel. Para abordar essa questdo, concluirei

explorando o modernismo estético brasileiro, em particular a Antropofagia de Oswald de Andrade,
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na medida em que questiono se esta perspectiva pode oferecer caminhos para o fortalecimento da
dimensdo criativa e nao-identitaria (especialmente ndo-eurocéntrica) do “projeto moderno”, tendo
em vista os desafios colocados a teoria critica na contemporaneidade, em particular a luz de certas

criticas enderecadas a Habermas e Honneth.

2. A tradicao marxista-dialética brasileira e a brasilianizacio do mundo

Autores proeminentes no campo da teoria critica tém destacado a violéncia e a precariedade
como caracteristicas marcantes do capitalismo contemporaneo. A analise de Etienne Balibar de
conceitos como “capitalismo absoluto” (Balibar, 2019b) e “subsungdo total” (Balibar, 2019a)
enfatiza o vinculo inerente entre duas ideias fundamentais: globalizagdo e financeirizagdo. Nancy
Fraser (2022), optando pelo termo ‘‘capitalismo canibal”’, demonstra que as tendéncias
contemporaneas estdo levando a uma aproximagdo do centro em relacdo a periferia, € ndo o
contrario. Ela faz isso mostrando como a exploragdo e a expropriagdo estdo cada vez mais ligadas.
Com efeito, a expropriacdo ¢ acumulacdo por outros meios — ou seja, outros meios além da
exploragdo do trabalho assalariado, num sentido marxista. Desfazendo-se da relagdo contratual pela
qual o capital compra a forga de trabalho em troca de salarios, a expropriagao funciona confiscando
capacidades humanas e recursos naturais e recrutando-os nos circuitos de expansao do capital. A
confiscagdo pode ser flagrante e violenta, como na escravidio do “Novo Mundo”; ou pode ser
disfarcada por um “manto de comércio”, como nos empréstimos predatorios e nas execugdes de
dividas da era atual.

Esse novo contexto obscurece as fronteiras entre o Norte ¢ o Sul, o centro e a periferia, ou
melhor, complica essa divisdo. E tdo impossivel dizer que a divisdo Norte- Sul foi apagada quanto
dizer que ela permaneceu a mesma. Cada vez mais, do ponto de vista territorial, hd um “Norte” no
Sul (onde a China ¢ a superpoténcia emergente) € hd um “Sul” no Norte (onde os migrantes estdo
cruzando as fronteiras em numeros cada vez maiores). Mesmo no Norte, as fronteiras excluem
populacdes inteiras. A financeirizagdo e a globalizagdo coincidem com uma polarizacdo nova e
mais complexa que rompe com as descricdes convencionais de classe e dominagdo imperial.
Obviamente, isso ndo significa que as relagdes de dependéncia e dominagao, a desigualdade radical
entre territorios, populagdes e estados, ndo existam mais.

De uma perspectiva periférica, figuras como Achille Mbembe enfatizam que, na era do
neoliberalismo, os riscos sistematicos vivenciados especificamente pelos escravizados negros

durante o inicio do capitalismo tornaram-se agora a norma para, ou pelo menos o destino de, toda a
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humanidade subalterna. O surgimento de novas praticas imperiais esta entdo ligado a “tendéncia de
universalizar a condi¢do negra” (Mbembe, 2017, p. 4)*. Tais praticas emprestam tanto da logica
escravista de captura e predacdo quanto da logica colonial de ocupagdo e extracao, bem como das
guerras civis e invasdes de épocas anteriores. A era atual testemunha a transferéncia macica de
riqueza para interesses privados, o aumento da desapropriacdo das riquezas conquistadas do capital
durante lutas anteriores e pagamentos indefinidos de dividas massivas: “Até a Europa, atingida pela
violéncia do capital, testemunhou o surgimento de uma nova classe de pessoas estruturalmente

endividadas” (Mbembe, 2017, p. 5).

Nesse sentido, ele pode afirmar que, se no inicio do capitalismo, o termo “negro” referia-se
apenas a condi¢do imposta aos povos de origem africana (diferentes formas de depredacio,
desapropriacdo de todo poder de autodeterminacdo e, acima de tudo, desapropriagdo do futuro e do
tempo, as duas matrizes do possivel)”, “agora, pela primeira vez na histéria humana, o termo
‘negro’ foi generalizado. Esta nova fungibilidade, esta solubilidade, institucionalizada como uma
nova norma de existéncia e expandida para todo o planeta, ¢ o que eu chamo de o devir negro do
mundo” (Mbembe, 2017, p. 6).

Nesse novo contexto, esta ocorrendo uma curiosa inversao. A perspectiva periférica parece
mais bem equipada para entender a dinamica do capitalismo contemporaneo, mesmo quando se
trata do coragdo do sistema. Essa posi¢do esta bem de acordo com uma tradi¢do dialética cultivada
no Brasil, notadamente por marxistas criticos como Roberto Schwarz e Paulo Arantes. Com base
nas ideias de Schwarz sobre as caracteristicas especificas do Brasil em termos de modernizagado e
capitalismo (notadamente em Schwarz, 1992), Arantes argumentou, desde o inicio dos anos 2000,
que estamos testemunhando um processo de periferizagdo do centro do capitalismo. Isso esta
acontecendo em um momento de crise estrutural e pode ser interpretado como uma espécie de
“brasilianiza¢ao do mundo”.

Em um notéavel ensaio de 2004, “A fratura brasileira do mundo” (Arantes, 2004; reeditado
em Arantes; Menegat, 2023), Arantes comegou examinando varios pensadores do Norte global que
expressaram preocupagdes sobre a evolucdo do capitalismo global. Arantes observa que,
curiosamente, alguns desses tedricos tendiam a associar os paises periféricos e, em particular, um
pais como o Brasil, ainda marcado pela desigualdade e pela dualizagdo social, como representando
uma espécie de horizonte ameagador para os paises do Norte global.

No entanto, Arantes ressalta que ha um problema crucial com esse tipo de diagndstico: a

brasilianizag¢ao aparece aqui como algo completamente estranho aos paises centrais, como se 0 que

2 Salvo indicagdes em contrério, todas as tradugdes de obras escritas em linguas estrangeiras sio de minha autoria.
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aconteceu com o Brasil desde o inicio ndo tivesse nada a ver com processos como o colonialismo
ou o imperialismo. Falta a esses autores uma perspectiva mais ampla do capitalismo como uma
economia global. Em outras palavras, a brasilianizagdo ou periferizagdo do centro ndo significa uma
“invasdo barbara” de um modelo civilizatorio inferior (e alienigena) no centro organico do
capitalismo, mas sim o contrario: a brasilianiza¢do do centro ¢ o reverso da “manchesteriza¢do” da
periferia, ou seja, no momento do colapso, “ndo ¢ trivial que o mundo ocidental se brasilianize
declaradamente, depois de ter ocidentalizado suas margens” (Arantes, 2004, p. 30). A periferizacao
do centro do capitalismo ndo seria um retrocesso, entendido como um impasse contingente no
processo de progresso € moderniza¢do, mas antes uma revela¢do de sua propria verdade, pois nao
ha centro sem periferia no sistema capitalista global (veja, por exemplo, Wallerstein, 2004).

Assim como o Brasil, o mundo ocidental como um todo nio vive apenas com a frustracao de
nao ter o futuro que nos foi prometido; a frustragdo se tornou constitutiva de nossa propria formagao
social. Na década de 1940, o historiador brasileiro Caio Prado Jr. analisou a forma colonial do
Brasil contemporaneo, observando a eficiéncia da ordem colonial como uma organizagdo de
produgdo combinada com uma esterilidade no que diz respeito as relagdes sociais de alto nivel; tudo
era economia, sem cultura. O que definiu uma periferia moderna moldada pelo colonialismo, entdo,
foi uma “falta de nexo moral”, aquele conjunto complexo de instituicdes humanas que mantém os
individuos ligados e unidos em uma sociedade e os solda em um todo coerente e compacto (ver
Prado Jr., 2011). Se ja estamos ouvindo ecos da desintegracdo neoliberal contemporanea da
sociedade, nao ¢ por acaso.

Eis o significado preciso do capitalismo de vanguarda na experiéncia colonial:

Enquanto a Europa ainda estava enredada na teia de restri¢des e particularismos do Ancien Régime, nos
estdvamos despertando para o mundo quimicamente puro da forma mercadoria, a0 mesmo tempo
periférico e hipermoderno. Tivemos uma experiéncia extrema do que significa estar em um vacuo social
no qual um territoério inteiramente controlado pela violéncia da abstracdo econdmica se reproduz.
(Arantes, 2014, p. 321).

Se o Brasil colonial, uma sociedade baseada na extragdo econOmica nua e crua, estava na
vanguarda do capitalismo, o Brasil contemporaneo estd agora na vanguarda da crise da
modernidade. Como diz Alex Houlli, “a brasilianiza¢do ndo ¢ um ato de regressdao. Tampouco ¢ a
importacdo de algo estrangeiro. Pelo contrario, o Brasil simplesmente expressou mais cedo as
formas e tendéncias de desenvolvimento social que sdo imanentes ao mundo social dos paises ricos”
(Hochuli, 2021).

Em resumo, em um momento em que o capitalismo neoliberal estd enfrentando uma

profunda crise estrutural, isso significa que ele estd intensificando sua natureza “absoluta”, como
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Balibar descreve, ou assumindo um carater cada vez mais “canibal”, como Fraser sustenta, mesmo
dentro dos paises centrais. Surpreendentemente, ¢ exatamente nesse ponto que a periferia parece,
em alguns aspectos, estar se aproximando do centro, apesar do fato de que € o centro, € ndo a
periferia, que parece estar “tirando o atraso”, na medida que a precarizagao e a dualizagdo se tornam
mais sistémicas. Assim, nesse primeiro movimento, o ponto de vista periférico mostra que a
periferia revela a verdade do centro e da propria totalidade do sistema capitalista como pura

negatividade, invalidando as narrativas modernas do progresso modernizador.

3. Critica amerindia da modernidade: o caso brasileiro

Um possivel problema com a abordagem de Paulo Arantes ¢ que, na medida em que a critica
do capitalismo se torna uma critica da propria ideia moderna de progresso e, no caso dos paises
periféricos, da propria ideia de formacgdo, sua analise da modernidade perde a tensdo que
caracterizava o marxismo classico, porque parece ndo haver mais nenhum potencial emancipatorio
inerente ao processo de modernizacdo. Sob essa perspectiva, nos vemos sem muitas alternativas
para lidar com o que ¢ identificado como a crise terminal do capitalismo.

Esse problema parece ter uma chance de ser superado quando nos voltamos para outro
modelo de critica da modernidade, ndo mais orientado por uma modalidade de marxismo
critico-dialético, mas sim pela contradi¢do entre as formas de vida indigenas e a forma de vida
moderna. No Brasil, temos figuras importantes como Davi Kopenawa (Kopenawa; Albert, 2015) e
Ailton Krenak (2020; 2022), que sao lideres e pensadores indigenas, vozes ativas que denunciam a
invasdo de terras indigenas por grupos que buscam simplesmente explorar a natureza de forma
destrutiva.

Nesse caso, a critica @ modernidade capitalista ¢ amplamente orientada pelo modo de vida
comunitario dos povos indigenas, incluindo suas producdes miticas e cosmoldgicas. E interessante
notar como o contato desses povos com os brancos os levou a reelaborar essas producdes miticas a
fim de incorporar uma reflexdo critica sobre os enormes problemas resultantes desse processo.

O caso de Davi Kopenawa, que também ¢ um xama do povo Yanomami, ¢ emblematico
nesse aspecto. Com o antropologo francés Bruce Albert, ele publicou o livro “A Queda do Céu”
(originalmente em franc€s), no qual podemos observar a abertura de um espago comum para
interpretar as realidades do contato e desenvolver um discurso em defesa dos interesses Yanomami
que seja inteligivel fora do grupo. Essa alianga de habilidades cosmoldgicas e interétnicas ¢ uma

manifestacdo exemplar da dupla articulagdo do novo discurso politico indigena. Ela se mostrou
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notavelmente eficaz, tanto politica quanto simbolicamente, em um contexto internacional em que a
Amazodnia se tornou o teatro emblematico e fantastico da crise ecologica global. O que Davi acima
de tudo “enxerga” por tras da ignorancia dos “comedores de floresta” ¢ uma relagdo causal
cosmoldgica entre a mineragdo do ouro e as epidemias que devastam a regido. O ouro, algo
escondido dentro da terra, sob a agua dos rios, ¢ uma substidncia “quente” e perigosa, um
antialimento. Esse conhecimento xamanico do ouro ¢ baseado na mitologia em um breve episodio
que conta como Omama (o demiurgo yanomami) escondeu os metais sob a terra para proteger os
seres humanos de suas propriedades patogénicas.

A caracterizacdo das propriedades patogénicas do ouro (metais) nos leva de volta a um tema
familiar no pensamento Yanomami sobre os efeitos epidemiologicos do contato. O que se teme em
relagdo a essas “coisas da escuriddo da terra” sdo, acima de tudo, suas emanagdes nocivas: as
fumacgas epidémicas (xawara) que elas podem liberar e espalhar. O ouro, mantido nas profundezas
frias da terra, ¢ inofensivo. Mas ndo satisfeitos em extrai-lo, os garimpeiros o queimam e o
armazenam em latas de metal ao sol. Isso “mata” o ouro e faz com que ele “exale” uma fumaca
pestilenta. Essa fumaga se espalha em todas as dire¢des, afetando ndo apenas os seres humanos, mas
também a floresta, que, sob o efeito de seu calor patogénico, v€ sua “respiragdo” secar e seu “poder
de fecundidade” desaparecer, tornando-se inabitavel para os espiritos xamanicos (xapiri) que sao
seus mestres (eles “possuem” a floresta). Dessa forma, Davi associa a fumaga do ouro a fumaga de
outras matérias-primas (minérios ¢ combustiveis) que os brancos extraem do solo e transformam,
por fusdo ou combustdo, em matihibé (que significa a um s6 tempo “bem precioso e objeto
patogénico) nos fornos de suas fabricas.

Como demonstrado por Albert (1993, p. 360), o significado de shawara wakéshi (“fumaga
epidémica”), que originalmente derivava do conceito de fumaga patogénica na feiticaria guerreira,
de fato encontrou um novo viés simbolico no discurso de Davi, manifestando-se como a “fumaca do
ouro”. No entanto, essa aparente continuidade, quando testada contra o discurso ecoldgico de seus
interlocutores brancos, oculta uma mudanga interna radical. Shawara wakéshi passou a incorporar
ndo apenas a no¢ao de "fumaca de ouro", mas também a de "fumaca de minério" (minério wakéshi),
englobando “fumaca de fabrica” (fabrica wakéshi) e, finalmente, poluicao atmosférica (poluigdo). A
extensdo do campo semantico de shawara wakéshi (de “poder patogénico” para “poluicao
industrial”) engajou este significante em uma mudanga neologica, levando-o de uma interpretagao
epidemioldgica da alteridade branca — que nao foi abandonada — para uma critica cosmologica de
sua atividade econdmica; de uma metafora tradicional de feitigaria hiperpredatoria (associada aos

efeitos da pesca por envenenamento) para uma espécie de tradugao xamanica do efeito estufa.
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Evidentemente, quando se trata de “proteger a floresta” ou “demarcar a terra” para contrapor
ou adiar “a queda do céu” ou “o fim do mundo” (Krenak), isso ndo significa apenas, para Davi
Kopenawa ou Ailton Krenak, garantir a continuidade de um espaco florestal vital para a existéncia
fisica dos Yanomami, Krenak ou outros povos indigenas. Trata-se também de proteger um sistema
de coordenadas sociais e trocas cosmologicas que constituem e garantem sua existéncia cultural
como seres humanos. As atividades dos garimpeiros representam, nesse sentido, uma subversao
mortal da ordem cosmoldgica e da humanidade estabelecida por Omama.

Tanto a exploragdao quanto a preservacao, na verdade, referem-se ao mesmo pressuposto de
uma Natureza-objeto, reificada como uma instancia separada da humanidade e sujeita aos seus
designios. No entanto, essa divisdo e o antropocentrismo em geral sdo completamente estranhos as
concepgoes das sociedades amazdnicas, que veem o cosmos como uma totalidade social governada
por um complexo sistema de trocas simbolicas entre sujeitos humanos € ndo humanos, com o
xamanismo como elemento central.

Para Davi, a consequéncia final da dissemina¢do generalizada da epidemia de fumaca de
ouro ¢ o exterminio dos xamas, reduzidos a impoténcia e aniquilados pela captura de seus espiritos
auxiliares. O fracasso do xamanismo diante dos poderes patogénicos desencadeados pelos brancos
define a verdadeira magnitude das consequéncias da corrida do ouro — a abertura de uma crise
escatologica e um movimento brutal de entropia cosmologica:

Se continuarem se mostrando tdo hostis para conosco, os brancos vdo acabar matando o pouco que resta
de nossos xamds mais antigos. E, no entanto, esses homens que sabem se tornar espiritos desde um tempo
remoto tém um valor muito alto. Bebem o p6 de ydkoana continuamente, para nos curar e proteger.
Repelem os espiritos maléficos, impedem a floresta de se desfazer e reforcam o céu quando ameaca
desabar. No primeiro tempo, Omama ensinou-os a virar espirito com o seu proprio filho, antes de fugir
para a foz de todos os rios. Muito tempo depois, os brancos que ele criou com a espuma do sangue de
nossos ancestrais voltaram a floresta onde vivemos. Foram se tornando cada vez mais numerosos e
comecaram a destruir seus habitantes com suas armas e epidemias xawara. Ent3o, quase todos os nossos
grandes xamas morreram. Isso ¢ muito assustador, porque, se desaparecerem todos, a terra e o céu vao
despencar no caos. E por isso que eu gostaria que os brancos escutassem nossas palavras e pudessem

sonhar eles mesmos com tudo isso, porque, se os cantos dos xamas deixarem de ser ouvidos na floresta,
eles ndo serdo mais poupados do que nés. (Kopenawa; Albert, 2015, p. 491).

A questdo fundamental aqui é: qual é a verdadeira capacidade das pessoas “brancas”,
aquelas que foram socializadas na modernidade, que veem a natureza como um mero recurso a ser
explorado, de entender a “mensagem da floresta” transmitida pela voz de Kopenawa? Essa ¢, de
fato, a questdo politica central do livro e de todo o didlogo que ele busca estabelecer. Nesse ponto, €
essencial refletirmos sobre a propria modernidade, seus limites e suas possibilidades. Eduardo

Viveiros de Castro, uma figura eminente nesse contexto, expressa uma visdo muito assertiva e

negativa sobre a possibilidade de reconciliacao entre a modernidade e as formas de vida indigenas.
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Em seu prefacio para a edigdo brasileira de “A Queda do Céu” e também em seu livro escrito em
com Deborah Danowski, “H4 mundo por vir?”, Viveiros de Castro enfatiza que, no didlogo e na
“tradu¢do mutua” entre as civilizacdes de Kopenawa e Albert, haveria uma “incompatibilidade
metafisica e antropoldgica absoluta, que s6 sera superada, temo, com a destrui¢do material ou
espiritual da civilizagdo de origem de um ou outro dos interlocutores” (Viveiros de Castro, 2015, p.
28). Sendo que, para ele, “ndo estd claro qual das duas cedera primeiro, diante das condi¢des
materiais inimagindveis que nos aguardam no ‘tempo das catastrofes’, na ‘barbarie por vir”
(Viveiros de Castro, 2015, p. 28; ver também Viveiros de Castro; Danowski, 2014).

Se essa incompatibilidade for, de fato, insuperavel, entdo o apelo do livro para que os
“brancos” o leiam e entendam o que ainda ndo conseguem enxergar parece bastante limitada em seu
escopo. Nesse caso, talvez sejamos levados a aceitar a inevitabilidade da catastrofe e simplesmente
aguardar seu resultado. No entanto, sem descartar completamente essa ultima possibilidade, gostaria
de explorar outra, a saber, a de encontrar na modernidade os recursos para pensar genuinamente em
um nivel cosmopolitico. De fato, se quisermos vislumbrar uma mudanca de natureza estrutural,
devemos buscar, no proprio tecido da vida moderna, elementos de abertura para essa possibilidade
de transformagdo. Nesse ponto, concordamos com outra passagem do prefacio de Viveiros de
Castro:

Temos a obrigagdo de levar muito a sério o que os indios estdo dizendo pela voz de Davi Kopenawa — os
indios e todos os outros povos “menores” do planeta, as minorias extra-nacionais que ainda resistem a
dissolucdo total pelo liquidificador modernizador do Ocidente. Para os brasileiros, assim como para as
outras nacionalidades do Novo Mundo criadas as custas do genocidio americano e da escravidao africana,
essa obrigacdo se impde com for¢a redobrada. Pois passamos tempo demais voltados para dentro de nos
mesmos, entorpecidos pelos mesmos velhos sonhos de ganéncia, conquista e império que vieram nas
caravelas, nossas cabecgas cada vez mais “cheias de esquecimento”, mergulhadas em um escuro vazio

existencial, iluminado apenas de tempos em tempos, ao longo de nossa ingldria histéria, por lampejos de
lucidez politica e poética. (Viveiros de Castro, 2015, p. 15).

Dessa forma, nessa segunda fase de construcdo de uma analise das crises da modernidade a
partir de uma perspectiva periférica, esta ultima adota o ponto de vista da alteridade que, de fora,
critica a totalidade do modo de vida moderno, centrado principalmente no antropocentrismo. Como
vimos, no entanto, o didlogo critico s € estabelecido por Kopenawa por meio de um esfor¢o para
incorporar certos termos ocidentais ligados a luta ecoldgica. Assim, a criagdo cosmoldgica de outra
forma de vida, “extramoderna” e quase destruida pelos “brancos”, ofereceria a possibilidade de
enxergar ndo apenas as contradigdes da modernidade, mas também uma alternativa a ela, tirando o

sujeito moderno de seu “sonho dogmatico™.
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4. A antropofagia de Oswald de Andrade: a tentativa de um discurso nio-eurocéntrico sobre a
modernidade

Mas como podemos levar a sério a mensagem de Kopenawa, entre outros pensadores
indigenas, sem reconhecer que dentro da forma moderna de vida ha um potencial de abertura para o
outro? E nesse ponto que acredito que podemos explorar outra tradi¢do do pensamento brasileiro,
associada ao modernismo estético de Oswald de Andrade, em particular sua nogao de antropofagia.
Oswald de Andrade propos uma visao radicalmente diferente da modernidade. Essa abordagem nos
convida a repensar a modernidade ndo como uma imposi¢ao unilateral dos europeus, apesar do
processo de colonizagdo, mas como um processo mais complexo de imbricagdo cultural, com
tendéncias e potenciais “subterraneos”.

Desenvolvido por Oswald de Andrade no “Manifesto Antropofago” de 1928 (Andrade,
1970) no inicio do movimento modernista brasileiro, o modernismo antropofagico surge no
contexto literario brasileiro ndo apenas como uma metafora, mas como um poder reflexivo que visa
a uma critica simultdnea do cenario cultural, politico e artistico brasileiro. Trata-se de uma
constru¢do metaforica que reabilita o ritual canibal amerindio observado em territério brasileiro na
época do descobrimento. Aqui eu gostaria de explord-la em termos de uma compreensdo mais
complexa do conceito de identidade (cultural, social), baseando-me principalmente na nogao de
alteridade.

Quando consideramos a sua temadtica, a influéncia das vanguardas do século XX no
pensamento de Oswald torna-se ainda mais evidente. A redescoberta do “primitivismo” como uma
possibilidade de entender a arte livre das convengdes estabelecidas pela tradigdo foi um conceito
amplamente explorado pelas vanguardas europeias. Sob essa perspectiva, poderiamos supor que, se
o cubismo importou da Africa e da Oceania a inspiragdo primitiva de que precisava para construir
sua vanguarda, Oswald a teria encontrado em seu proprio pais. Se a redescoberta do primitivismo
buscava “[...] o pensamento selvagem — o pensamento mito-poético, selvagem em oposi¢ao ao
pensamento cultivado, utilitdrio e domesticado [...]” (Nunes, 1970), podemos entdo entender a
construgdo oswaldiana da antropofagia como um movimento baseado na celebracao desse
pensamento primitivo/pré-colonial. Oswald defendia uma atitude brasileira de devoracdo ritual dos
valores europeus para superar a civilizagdo patriarcal e capitalista, com suas rigidas normas sociais
e repressoes psicoldgicas impostas. Como aponta Nunes (1970, xxx-1), Oswald teria desenvolvido

tanto a ideia da antropofagia ritual quanto o contraste entre a vida primitiva e a civilizada, que deu
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origem a luta entre matriarcado e patriarcado tdo frequentemente destacada em seu manifesto, a

partir do ensaio “Des Cannibales”, inserido no capitulo XXXI dos “Ensaios” de Montaigne (1580).

Isso mostra que a cultura brasileira ndo € insular e ndo se volta apenas para suas raizes, para
o solo nacional, como uma leitura superficial de outras passagens do Manifesto poderia levar a crer,
nem, por outro lado, se insere de forma secunddria ou subordinada em uma civilizagdo universal
centrada na Europa. Ela ndo estd apenas aberta aos outros, mas pronta para devora-los. No entanto,
essa imagem ndo ¢ suficiente para representar o carater radical da proposta antropofagica, porque
ndo se trata simplesmente de dizer que somos uma mistura de culturas ou uma combinagdo do
primitivo e do civilizado. Oswald insistia que nossa abertura, a partir da metafora da devoragado, que
seriamos capazes de produzir algo novo a partir desse processo de hibridagao cultural.

Combinando o passado e o futuro, o primitivo e o civilizado, ou melhor, invertendo os
termos de barbarie e civilizacdo, a varinha magica da antropofagia torna o Brasil contemporaneo
consigo mesmo. A revolugdo caraiba € o processo pelo qual a utopia consiste em transformar o
Brasil em sua propria esséncia, em seu passado pré-contato com o europeu, mas um passado
enriquecido pela assimilagdo da técnica e da ciéncia contemporaneas, ¢ de tudo que o estomago
nacional pode devorar e digerir.

Dessa forma, ¢ importante notar que, assim como nao se trata, apesar das aparéncias, de
escolher o primitivo em detrimento do civilizado, uma vez que o primitivo, através da subversao
empreendida, torna-se moderno e civilizado, da mesma forma, com a critica as correntes ditas
cosmopolitas, apéndices da Europa nos tropicos, cegas as realidades e contribuigdes locais mesticas
indigenas e negras, ndo se trata de escolher o nacional em detrimento do cosmopolita.

E verdade que a antropofagia difere das tendéncias universalistas classicas. Ela critica o
cosmopolitismo eurocéntrico que prevaleceu na cultura da elite brasileira no século XIX e inicio do
século XX, expresso na poesia parnasiana. Ela rejeita a ideia de que a civilizagdo avanga sobre a
barbarie, baseada na superioridade dos valores ocidentais. Ademais, a antropofagia ndo apenas se
rebela contra essa visdo centralizadora do espirito humano do século XIX, mas também difere de
outro tipo de universalismo, o do marxismo. A distdncia nao residia apenas na forma. Embora a
estética antropofagica também tenha recebido influéncia marxista, ela ¢ incompativel com a crenga
de que a marcha inexoravel do capital, dominando gradualmente todos os quadrantes do globo,
eliminard a possibilidade de expressdes nacionais unicas na periferia do sistema, gerando formagdes
nacionais atrofiadas e, como mais tarde descritas, dependentes. A antropofagia surge na periferia
para alimentar-se do colonizador e assim contribuir localmente para a diversidade das culturas. A

antropofagia, portanto, pressupde um sistema global de contribui¢gdes nacionais singulares.
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Apesar dessa distancia em relagdo as correntes universalistas, a ideologia estética da Semana
de 1922 ¢ de natureza cosmopolita, mas esse cosmopolitismo estd enraizado localmente. A metafora
antropofagica visa resolver o dilema nacional/cosmopolita, pois o antropdfago digere o estrangeiro,
assimilando-o ao seu proprio corpo, eliminando a distancia e a diferenca iniciais. Na antropofagia,
h4 uma abertura para o mundo, ndo apenas porque os valores nacionais sdo afirmados por meio de
uma linguagem moderna e uma vanguarda de origem cosmopolita, mas também porque essa
assimilacdo do outro ¢ considerada fundamental. Nao se ¢ brasileiro em oposi¢ao ao cosmopolita;
pelo contrario, se € brasileiro porque se ¢ cosmopolita. Essa concepgdo pressupde, por um lado,
confian¢a na vitalidade e na for¢ca da cultura indigena. Por outro lado, evita a representacdo do
Brasil como pitoresco, pois, em esséncia, isso apresentaria o Brasil para o publico europeu.

Em 1950, Oswald escreveu a tese “A Crise da Filosofia Messianica” para concorrer a
Catedra de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sao Paulo.
Em sua tese, Oswald revisita as ideias formuladas em 1928 e propde seu desenvolvimento tedrico
no campo da filosofia. Ele atribui o status de “Weltanschauung”, uma visdo de mundo caracteristica
de certas comunidades primitivas e matriarcais, a antropofagia ritual. Em oposi¢do a essa visao
antropofagica, haveria a cultura messianica que governa as sociedades civilizadas, com orientagao
patriarcal. Segundo Oswald (1970, p. 81), a ruptura histérica com o mundo matriarcal ocorreu
quando o homem deixou de devorar o homem para fazé-lo seu escravo. De acordo com o autor, o
desenvolvimento tecnoldgico traria ao individuo civilizado o lazer que lhe foi negado pelo sistema
patriarcal, um fendmeno que possibilitaria seu retorno ao pensamento primitivo € o ressurgimento
do matriarcado, levando assim a crise da filosofia messianica. Oswald defendia a rejeicdo dos
valores patriarcais e a desconstru¢do da crenca messidnica, acreditando que o progresso traria ao
homem moderno a critica necessdria para a construcdo de outra civilizagdo, semelhante a do
pensamento selvagem.

E importante ressaltar que o tipo de historia necessario para reconstituir o passado
matriarcal-antrop6fago e contrasta-lo com a civilizagao patriarcal-messianica vitoriosa ndo pode ser
o da histéria empirica, uma vez que os documentos que permitem ao pesquisador reconstrui-lo
desapareceram ha muito tempo. Em sua busca por esses “vestigios erraticos”, Oswald de Andrade
adota uma historia anticolonial, escrita do ponto de vista dos vencidos e das vitimas do processo de
colonizacdo europeia na América. Mais do que um interesse etnografico e descritivo pelos costumes
dos povos amerindios, Oswald procura identificar como as caracteristicas dessa cultura impactaram
o imaginario da civilizagdo europeia, desestabilizando seus fundamentos patriarcais e messianicos.

O objetivo ¢ atribuir aos povos amerindios um papel de destaque na constru¢ao da narrativa da
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historia da civilizacdo, uma nova histdria escrita sob o ponto de vista dos amerindios, € ndo dos
europeus colonizadores.

Para Oswald, o encontro entre europeus e amerindios produziu um desafio sem precedentes
as crengas do patriarcado e do messianismo no Ocidente, abrindo as primeiras brechas nessa
constelagdo cultural. As obras de Thomas More, Tommaso Campanella, Francois Rabelais, Erasmo
de Roterda e, acima de tudo, Michel de Montaigne testemunham a inoculagdo de valores especificos
das culturas amerindias, como a celebracao do ludico, o igualitarismo e o desafio as hierarquias
sociais da Idade Média. Diz-se que Montaigne foi o primeiro a reconhecer o valor das
“reivindicagdes do homem instintivo, abrindo assim o caminho para a herang¢a cultural do homem
faustiano, até entdo sufocada pelo escolasticismo, pela moral romana e pelo pré-cristianismo grego”
(Andrade, 2022 [1930], p. 526-527). Inspirado pelas historias de vida dos amerindios, o pensamento
humanista conferiu uma nova dignidade ao riso e a ludicidade, pondo fim a “tristeza medieval”
(Andrade, 1970 [1953], p. 169). Em tltima anélise, foram os indios americanos, identificados com o
matriarcado e a antropofagia, que fizeram do século XVI uma época “libertina e revolucionaria”
(Andrade, 1970 [1953], p. 170).

Em sua interpretacdo do primeiro aforismo do Manifesto Antropdofago, o diplomata e
escritor brasileiro Jodo Almino oferece uma leitura altamente relevante do papel da alteridade na
constru¢do de uma identidade coletiva. Para o escritor, a consciéncia da existéncia do outro € o
primeiro fator na concepcao de um “nds’:

Ao procurar responder a pergunta fundamental “o que nos une”, a metafora antropofagica indica que o
que nos une ¢ o outro, o fato de que ele existe, de que nos interessamos por ele e, acima de tudo, de que
queremos devord-lo. O Manifesto deixa isso claro desde o inicio: “Somente o antrop6éfago nos une.

Socialmente. Economicamente. Filosoficamente. E ainda: ‘S6 me interessa o que ndo é meu’”. (Almino,
1999, p. 41).

Nessa mesma linha, como destaca Perrone-Moisés (1990, p. 95-96):

A antropofagia é, acima de tudo, um desejo pelo Outro, uma abertura e receptividade ao estrangeiro,
levando a devorag@o e absorc¢do da alteridade. [...] A antropofagia oswaldiana é um projeto filoséfico e
cultural de alcance consideravel, mesmo que ndo seja sistematico, um projeto composto mais de
sugestdes sibilinas e vigorosas do que de um discurso propriamente tedrico.

Além disso, ¢ importante ressaltar a dificuldade, ainda hoje presente, de entender a
antropofagia como um conceito que transcende a ideia de nacionalismo. A antropofagia de Oswald
de Andrade preocupou-se especificamente com o problema da influéncia estrangeira na cultura
brasileira, constituindo, assim, uma reflexdo metacultural. No entanto, como sua proposta se baseia

na dialética entre o nacional e o cosmopolita, ela poderia ser aplicada a qualquer sociedade onde
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exista o fendmeno do intercdmbio cultural. E também contra essa leitura reducionista do manifesto
que Jodo Cézar de Castro Rocha sugere o que ele chama de “desnacionalizagdo” do Manifesto
Antropofago, a fim de atualizar o entendimento do conceito de antropofagia e reafirmar seu poder
reflexivo, ndo como uma proposta obcecada pela identidade nacional, mas “[...] como a promessa
de uma imaginag¢ao teodrica da alteridade, por meio da apropriagdo criativa da contribui¢do do outro”
(Rocha, 2011, p. 654).

Essa perspectiva evitaria, portanto, tanto um pseudouniversalismo eurocéntrico quanto um
multiculturalismo insular e relativista, tendendo a um tipo de "universalismo descentralizado",
como Jodo Almino (1999) tdo bem colocou. De fato, a antropofagia nos permite interpretar o
espirito do modernismo como uma maior abertura e cosmopolitismo, reconhecendo, além das
diferengas culturais ¢ de sua mistura, a possibilidade de transculturalismo e valores comuns e
universais.

Uma sociedade diversificada deve procurar entender suas varias tradi¢des. Entretanto,
também ¢ importante considerar o hibridismo cultural, permitir que ele se manifeste e incentivar o
intercAmbio entre culturas, deixando espaco para que a identidade da mistura exista entre as
identidades. O confronto e o didlogo sdo essenciais, at¢ mesmo para fortalecer as tradigcdes e
culturas locais. Como vimos, até mesmo Kopenawa, dentro de certos limites, procurou propor um
didlogo intercultural e civilizacional, incorporando termos e conceitos da cultura ocidental em sua
cosmologia. Portanto, além da ideia de que as culturas sdo igualmente valiosas ou hierarquicas,
precisamos permitir mudangas auténomas, incentivar a troca de experiéncias e ideias e garantir o
direito de associagdo, expressao e critica.

Nesse terceiro movimento de constru¢ao da perspectiva periférica sobre a modernidade,
temos a tentativa, inspirada na metafora antropofagica de Oswald, de conceber a modernidade de
forma nao identitaria, incorporando, mas ndo reduzindo-a a “heranca europeia”. Nesse caso, o ponto
de vista periférico procura ver na modernidade um potencial de abertura para a alteridade, para o
que esta “a margem” do sistema e, a0 mesmo tempo, um potencial de transformag@o por meio dessa
“devoracdo” do outro. Esse outro pode ser o europeu, quando estamos falando de um pais como o
Brasil, mas também os povos indigenas, que ndo sdo apenas do passado (como o proprio Oswald as
vezes parece supor), mas sdo nossos contemporaneos, como mostra a mensagem magistral de

Kopenawa.
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5. A guisa de conclusio: desafios contemporaneos 2 teoria critica

Se esta reconstrucdo do que poderiamos chamar, nao sem certa ironia, de uma
“fenomenologia do espirito periférico brasileiro”, fizer sentido, o ponto de vista desde a periferia
revelaria ndo apenas a “verdade do sistema como pura negatividade”, como sugere Paulo Arantes,
ou mesmo um ponto de vista externo a modernidade capaz de lhe ensinar ligdes cruciais na era do
Antropoceno, como aponta Viveiros de Castro, mas, sobretudo, aquela dimensao crucial do “projeto
moderno”, a saber, uma abertura nao identitaria ao outro capaz de nos transformar.

Este ultimo movimento do “espirito periférico” me permite compreender a modernidade
como algo mais do que apenas a realizagdo de certas normas dotadas de um “excedente de
validade”, como diria Axel Honneth (2003), ou mesmo um “projeto inacabado”, como sugeriu
Habermas (1990). Seguindo o arcabougo proposto por Seyla Benhabib (1986) para definir a teoria
critica, poderiamos dizer que, nesse quadro que estou propondo, a dimensao utopica e criativa € de
certa forma revalorizada, na medida em que a modernidade possui um potencial interno de
transfiguragdo através da abertura a alteridade, da expansdao de nossos vocabularios e de nossa
imaginagdo politica. Ou seja, ndo se trata apenas de realizar efetivamente as normas ja
institucionalizadas que asseguram o aprofundamento da liberdade social ou da democracia
moderna, mas também de transformar as normas que estruturam nossas formas de vida, como o
antropocentrismo ou a légica da acumulacdo de capital, especialmente em um momento de crise
estrutural na forma de vida moderna. Como mostram autores como Rahel Jaeggi (2018) e Jorg
Schaub (2015), a critica imanente da modernidade precisa levar em conta "revolugdes normativas",
algo que parece faltar nos modelos reconstrutivos de Habermas e Honneth. Essa transfiguracao
“utdpica” também estaria além de uma concepgao eurocéntrica de progresso (Allen 2016).

Em certa medida, essa visdo da modernidade pode ser melhor definida através do que
Enrique Dussel chama de transmodernidade, se quisermos diferenciar a modernidade hegemonica
capitalista desse projeto mais amplo de abertura e hibrida¢do buscado por Oswald. Como enfatiza
Linda Alcoff, a metanarrativa transmoderna sugere uma receita para avancar nao por meio de
procedimentos universalistas justificados via argumentos transcendentais fora da especificidade
cultural ou histérica, mas “por meio de uma analise de como e onde os didlogos culturais podem
ocorrer de forma mais produtiva, dado o modo como os regimes discursivos globais atuais foram
afetados pelo colonialismo” (Alcoff, 2012, p. 65-6).

Dussel clarifica esta proposta como uma alternativa positiva aos projetos reconstrutivos

racionais da modernidade europeia, mas sem sacrificar ou ceder o terreno do racional. O
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pensamento critico ¢ despertado pelo didlogo intercultural através de um processo imanente que
incita os participantes locais a repensar os termos das culturas locais, ndo por meio de universais
mandatados, mas como uma resposta a estimulagdo de um didlogo que Dussel chama de transversal.
Falando especificamente sobre o problema que nos ocupou ao longo deste artigo, ele afirma:
O dialogo, entdo, entre os inovadores culturais criticos ndo é nem moderno nem pds-moderno, mas sim,
em um sentido estrito, “transmoderno”, porque, como mostramos, a for¢a criativa ndo vem do interior da
Modernidade, mas sim da sua exteriqridade, ou melhor ainda, de suas “fronteiras” exteriores. Esta
exterioridade ndo ¢ pura negatividade. E a positividade enraizada em uma tradi¢do distinta da Moderna.
Por exemplo, para as culturas indigenas da América Latina, existe uma afirmagdo da Natureza que ¢
completamente distinta e muito mais ecologicamente equilibrada, o que hoje é mais necessario do que
nunca, dado que a Modernidade capitalista confronta a Natureza como algo exploravel, comercializdvel e
destruivel. (Dussel, 2012, p 25-6).

Nesse sentido, embora Honneth (2023) tenha algum mérito em sua consideragdo recente
sobre a critica pos- ¢ decolonial, ele ainda mantém uma concepgao eurocéntrica da Modernidade ao
assumir que o poés-colonialismo ¢ fundamentalmente tributario do Iluminismo, como se nao
houvesse outra fonte possivel para “um apelo moral a reorienta¢do cultural”. Nesse sentido, por
mais que tenha havido arrogéancia e negagdo das piores atrocidades coloniais nesse legado filosofico
iluminista, Honneth defende que ele ainda deve permanecer como a base sobre a qual os europeus
podem revisar seu autoentendimento a luz do reconhecimento dos crimes coloniais.

Em outras palavras, Honneth parece assumir que o reino humano da autorreflexdo ¢ um
legado exclusivo do Iluminismo europeu, quando ainda € necessario reconhecer que essa dimensao,
junto com a abertura ao outro, ¢ o resultado de um processo muito mais amplo de fertilizagao
cultural e civilizacional cruzada. Nao se trata aqui de negar os potenciais ndo explorados do legado
iluminista, mas apenas de reconhecer que essa base critica e autorreflexiva ndo é exclusivamente
europeia, e reconhecer esse fato dentro de uma teoria ndo eurocéntrica da (trans)modernidade
parece crucial para abordar as questdes que precisam ser enfrentadas.

Este caminho “periférico” aqui apresentado pode ser um ponto de partida para a filosofia
social e a teoria critica superarem os desafios expressos pelas criticas as concepgdes de
modernidade e critica social de Habermas e Honneth, vislumbrando uma nova nogdo de
universalismo diante dos problemas globais que devemos enfrentar. Ainda mais em uma era em
que, em vez de simplesmente reconstruir e realizar mais profundamente as normas ja parcialmente

institucionalizadas, precisamos urgentemente imaginar outras realidades possiveis através da

cosmopolitica.
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CRISE DO CANONE, CRISE DA FILOSOFIA'
CANON CRISIS, PHILOSOPHY CRISIS

Natalia Mendes Teixeira®

Resumo: A crescente diversidade de escritos criticos ao canone filoséfico € produto de uma crise
metafilosofica. As respostas a essa crise seguem trés caminhos alternativos: manter, implodir ou
revisar o canone filos6fico. Nessa conferéncia, eu discuti o papel da abordagem revisionista na
reconstru¢do da historiografia da filosofia e na ampliagdo do canone argumentando que o estado
atual da discussdo nos direciona para uma revisdo permanente do canone em vez da sua implosdo
ou manuten¢do. O projeto revisionista contribui para a reconstituicao histoérica do legado intelectual
das mulheres filosofas, por exemplo, sem que se reduza o carater histdorico do ato filoséfico como
um exercicio intelectual de uma comunidade epistémica, dialégica e trans-historica levando a
historia da filosofia a se apropriar dos objetos da filosofia sem abdicar do seu conteudo ou
distanciar-se do seu passado e da sua devida justificagdo metafilosofica.

Palavras-chave: canone, revisao, filoésofas, historia da filosofia

Abstract: The increasing diversity of critical writings on the philosophical canon results from a
metaphilosophical crisis. The crisis has taken three main directions: maintaining, imploding, or
revising the philosophical canon. This paper examines the role of the revisionist approach in
reconstructing the historiography of philosophy and expanding the canon. The current discourse
suggests a shift toward a continuous revision of the canon rather than its preservation or implosion.
The revisionist project plays a crucial role, for instance, in recovering the intellectual contributions
of women philosophers while preserving the historical character of the philosophical activity as an
intellectual compromise with an epistemic, dialogical, and trans-historical community. This
approach enables the history of philosophy to appropriate the objects of philosophy without losing
its content or alienating itself from its past and accurate metaphilosophical justification.

Keywords: canon, revision, women philosophers, history of philosophy

'O presente texto foi preparado para a ocasido do IV Coldquio Internacional de Pesquisa em Filosofia da Universidade
Federal de Santa Catarina que teve por tema Do Fim do Mundo a Fabula¢do de Mundos Possiveis: O que a Filosofia
tem a dizer sobre as crises? Ele foi discutido na forma que se encontra acrescido das referéncias e notas de rodapé.

2 Pesquisadora do Programa Poés-Doutorado Nota 10 (PDR-10) financiado pela FAPERJ no PPGLM/UFRJ.
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1. Introduciao

A filosofia alema do século XIX, especialmente a partir da década de 1840, apds a morte
Hegel em 1831, foi atravessada por uma crise de identidade catalisada pelo solapamento da
filosofia da natureza (Naturphilosophie), pelo recrudescimento e ascensao epistémica das ciéncias
da natureza (Naturwissenschaften) levando a consequente deslegitimagdo do idealismo alemdo, a
derrocada do sistema hegeliano e do programa fundacionalista. Essa crise de identidade® prevalece
até o final do século e mobiliza todo filésofo em atividade a responder qual é o papel, quais sdo os
métodos e quais sdo os objetos que restam a filosofia diante do incontestavel avanco das ciéncias da
natureza. A derrocada do programa fundacionalista, segundo o qual a filosofia seria a fundadora,
sistematizadora e guardia da ciéncia, significava agora que a filosofia ja ndo possuia um método
proprio e autojustificavel e a ascensdo das ciéncias empiricas significava, por sua vez, que ela
também ndo possuia um objeto proprio e autoevidente. A crise intelectual tomou a proporcao de
uma crise institucional: qual, afinal, é o lugar da filosofia na divisdo do trabalho académico? A
filosofia passa a ser definida por diferentes escolas como logica ou teoria das ciéncias, como critica,
como metafisica, como epistemologia, como ciéncia da normatividade ou como visao de mundo
(Beiser, 2017). A crise do século dezenove foi um dos momentos mais férteis e produtivos da
filosofia alema oitocentista, ndo obstante as nossas investigacdes sobre esse periodo circularem ao
redor de uma tnica figura quase mistica e herdica, a figura de Hegel, o que aconteceu de mais
filosoficamente produtivo e duradouro neste século ocorre nessa segunda metade.

A crise da filosofia possui hoje novos termos. O objeto da disputa ndo ¢ mais a relagdo da
filosofia com as ciéncias empiricas e sua devida justificacdo epistémica, mas a conflituosa relagdo
da filosofia com a sua propria historia e sua devida justificagdo metafiloséfica. O que implica
discutirmos o problema que a sua propria histéria levanta para a filosofia e convoca-nos a uma
reavaliagdo das diferentes formas de acesso a essa historia pesando-se a dicotomica relagao
estabelecida entre os operadores texto e contexto; forma e contetido; autoria e argumento; tema e
problema.

A conjuntura dessa crise possui duas camadas. A primeira convoca-nos a responder, uma vez
mais, qual ¢é, afinal, a relevancia filosofica da historia da filosofia para o proprio ato filosofico e
convoca as discussoes iniciadas, de um lado, por Bertrand Russell (1937), Wilfrid Sellars (1974) e
Williamson (2007) e, de outro, por Martial Gueroult (1969), Quentin Skinner (1969), Richard Rorty
(1984), Richard Watson (2002), Margaret J. Osler (2002), Aloysius Martinich (2003), Justin Smith

> Como cunhada por Herbert Schnidelbach em seu Philosophie in Deutschland 1831-1933 e reconstruida por Léo
Freuler em seu La Crise de la Philosophie Au xix° Siecle e por Frederick Beiser em seu After Hegel.
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(2013) até a discussdo recentemente revisitada por Christia Mercer (2019) na disputa entre
contextualistas e presentistas. A segunda camada convoca-nos a repensar os modos de contar essa
historia. Ela esta instaurada nas relagoes que a filosofia construiu materialmente com a sua propria
historia culminando, mais recentemente, em uma revisdo feminista da historia da filosofia,
especialmente a partir das narrativas historiograficas de Mary Ellen Waithe (1987-1991), Margaret
Atherton (1993), Mary Warnock (1996) e das discussdes metodologicas introduzidas, para
mencionar apenas algumas, por Eileen O’Neill (1997, 2005), Lisa Shapiro (2016; 2022; 2024),
Sarah Tyson (2014), Sandrine Berges (2015) e Ruth Hagengruber (2015). Essa literatura investiga o
fendneno de supressdo historica sofrido pelas obras das filésofas e propde uma reconstituicao do
seu papel e legado na formagdo da historia da filosofia. O canone filosofico passa a ser, a partir
dessa literatura critica ascendente, questionado em seu contetido, sua forma € seu conceito.

Essa nao ¢, portanto, uma crise tao recente quanto nos possa parecer. A natureza, o valor, o
legado e o objeto proprio da historia da filosofia estd hd pelo menos meio século inteiro em
ascendente discussdo. Martial Gueroult (1969), um ponto de inflexdo importante nessa discussao,
em seu The History of Philosophy as a Philosophical Problem argumenta que para que a historia da
filosofia se tornasse um problema filos6fico emergente como hoje nos €, precisavamos, contudo,
que ela existisse e que estivesse consolidada — ou seja, que houvesse uma tradi¢do e um voltar-se
sobre ela — era necessario, assim, que houvesse tanto uma historia da filosofia (um passado) como
uma historiografia (um discurso sobre esse passado). Nesse mesmo texto, Gueroult cimenta uma
distingdo fundamental entre a filosofia e a historia. A historia e a filosofia sao disciplinas diferentes
ndo apenas porque possuem objetos, métodos e problemas distintos como também porque sao
motivadas por duas formas distintas de aspira¢do a verdade. A verdade historica busca a
reconstrugdo exata e auténtica de um fato ou de uma série de fatos do passado — no caso especifico
da historia da filosofia trataria, portanto, da reconstru¢do de doutrinas filoséficas do passado
investigando-se o que chamamos de verdades contingentes, temporais e imanentes. A verdade
filos6fica, em contrapartida, seria universal, atemporal e historicamente transcendente cuja
validade ndo estaria condicionada ao contexto historico e cujo objeto reivindicaria validade
extratemporal.

Um conjunto de objegdes pode ser apresentado a essa distingdo. A verdade filosofica ¢
também uma verdade histérica na medida em que se se desenvolve no tempo histdrico. A
enuncia¢do do conteudo interno da filosofia reproduz e perpetua o seu proprio passado. A historia
da filosofia opera na intersec¢do entre essas formas de verdade. Ela ¢ constituida de problemas
perenes e proposi¢des atemporais inscritas, mas estd integralmente relacionada tanto ao seu passado

quanto ao seu presente — e, por isso, em certo sentido, a historiografia da filosofia ¢ sempre
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intrinsecamente anacronica. As formas que elegemos de acesso a essa historia refletem os interesses
do presente, de um lado; e, de outro, o nosso passado filos6fico estd presente mesmo nas nossas
preocupacoes filoséficas aparentemente mais contemporaneas. Gueroult, ainda neste texto cléssico,
teria afirmado que: “os objetivos e os métodos da historiografia da filosofia variam cada vez que a
filosofia concebe para si uma esséncia diferente” (Gueroult, 1969, p. 564). A filosofia e,
consequentemente, a sua historiografia parece estar concebendo para si uma nova esséncia. Esta
nova esséncia realoca o lugar da histdria e questiona a nossa narrativa sobre ela.

As perguntas que motivaram historicamente essa discussdo permanecem, no entanto, em
aberto e permeiam o nervo tedrico da presente crise: como conciliar a historicidade da filosofia, que
¢ imanente ao contexto historico, com a verdade filosofica que o transcende? Se a verdade
historico-filosofica resulta da reconstrugao exata e auténtica de uma série de doutrinas filosoficas do
passado e, portanto, ¢ contingente como concilid-la com a verdade filoséfica cujo objeto ¢ de
carater universal e atemporal? O que devemos fazer ¢ “apenas” historia da filosofia ou também
filosofia a partir da sua histéria? Afinal, os argumentos dos filosofos sdo verdadeiros apenas dentro
ou também externamente aos seus contextos sociais e histéricos de enunciagdo original? Se o
problema da legitimidade da histéria da filosofia para a propria filosofia € resolvido ao postularmos
seu proprio conteido de verdade, que conteudo € esse? Ele ¢ historico ou filosofico? Ele € perene
ou contingente? Ele ¢ imanente ou transcendente a sua propria histéria? O que estamos fazendo
quando dizemos que estamos fazendo historia da filosofia? Qual a relevancia da historia da filosofia
para a propria filosofia? Como essa historia foi formada? Qual histdria da filosofia contamos e qual
podemos contar? O que ¢ o canone e qual o seu valor para a historia da filosofia? O canone cléassico
ndo limita a histdria da filosofia muito mais do que a justifica e a expande? Quais foram os critérios
historicos utilizados na formacao do canone? Quais devem ser os critérios filosoficos da sua
reconstru¢do ou revisao? H4 um método apropriado para cada periodo histérico ou para cada
problema filoséfico? Devemos defender um pluralismo metodolégico ou deve haver apenas um
método filosofico de investigagdo historiografica? Onde estdo as obras das mulheres fil6sofas e

porque ndo as lemos? Qual método devemos usar para resgatar suas obras?

2. Crise da Filosofia, crise do cinone

A palavra cdnone vem do grego e designa uma vara que serve como instrumento de medida.
Um cénone ¢, podemos dizer, um conjunto de regras, normas ou modelos que serve para medir ou
equiparar. O canone eclesidstico ¢ a mais influente expressao dessa representagdo. Ele designa um

conjunto de regras ou leis decretadas por um circulo restrito de autoridades instituidas pela Igreja
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culminando em um conjunto de livros histéricos divinamente inspirados ou no contiguo de pessoas
reconhecidas como imbuidas de autoridade divina. O cénone eclesiastico separa o sagrado do
ordinariamente humano e detém uma natureza sagrada que deve ser preservada. Os textos sagrados
e os santos canonizados sdo submetidos a alguma forma de rito de passagem que representa uma
espécie de distincdo e descontinuidade daquilo que ¢ humano passando a compor o calendario dos
santos, a hagiografia ou martirologio. O canone eclesidstico ¢ constituido por objetos ou seres
reconhecidos como possuindo auténtica conexao com o divino. O individuo divinamente inspirado
ndo pode ser destituido desse privilégio pelos homens comuns e passa a carregar uma autoridade
incontestavel e sobre-humana.

As figuras filosoficas canonizadas passaram por um processo formativo semelhante. Elas sdo
reconhecidas como possuindo uma espécie de sentelha de genialidade disruptiva que as distingue. O
filésofo canonico ¢ um santo secular da filosofia cuja autoridade foi histdrica e epistemicamente
atribuida pelo impacto das suas ideias e pelo veredito duradouro da grandeza da sua influéncia. O
canone filoso6fico é produto de uma transplantagao secular. O inicio do periodo moderno europeu foi
marcado pelo esfor¢o da demarcagao entre a filosofia e a teologia. O canone moderno nasce como
alternativa secular a tradigao teoldgica — substituindo-se a unido particular com a inspiracao divina
pela unido impar com a razdo’. O cénone da filosofia passa a designar o rol de obras filosoficas
escritas por filosofos e filésofas e um conjunto de modelos que serve para salvaguardar uma
tradicdo de textos ou autores. Ele possui um valor filosofico, i.e., serve como parametro, expressao
e medida daquilo que ¢ propriamente filos6fico; e um valor histérico na medida em que apresenta
uma narrativa mais ou menos organizada e linear dos problemas, temas, querelas, métodos, obras e
autores que compoem todo o globus intellectualis filosofico.

As figuras historicas que compdem o pantedo filosofico ndo sdo candnicas porque
responderam de forma decisiva as questdes filosoficas perenes: “O proprio enredo que une os
filésofos candnicos depende de eles terem cometido erros” (Shapiro, 2024, p.30). As respostas que
eles oferecem as questdes filosoficas classicas em metafisica, ontologia e epistemologia — o que é o
ser e qual a natureza do conhecimento — perduram em discussdes que continuam definindo a nossa
agenda filosoéfica contemporanea. As suas respostas, embora possam conter pontos cegos ou
equivocos, direcionaram de forma decisiva o debate historico. Os erros dessas figuras nos
aproximam de respostas mais definitivas para questdes duradouras oferecendo alternativas que

geram alguma forma progresso ou representam pontos de inflexao sobre questdes perenes.

* A esse respeito conferir o excelente Cdnone, Género e Historiografia (2024, p. 30) de Lisa Shapiro.
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Os elementos formativos do canone filosofico nao sdo, contudo, estritamente filosoficos. A
formagdo e recepg¢do do canone filoséfico europeu do inicio da modernidade na comunidade
norte-americana, um exemplo padrao de comunidade linguistica e geografica influente, culminou
em uma compilacdo centrada em sete figuras historicas: Descartes, Espinoza, Leibniz, Locke,
Berkeley, Hume e Kant. Essa lista ¢ resultado de uma narrativa popularizada nos livros didaticos
estadunidenses (Kuklick, 1984; Shapiro, 2024). H4 que se investigar, evidentemente, as possiveis
diferencas entre o canone inglés, francés, alemdo e brasileiro do mesmo periodo e as razoes dessa
formacdo. O fato desse conjunto de figuras constituirem o extrato superior do periodo recebe
influéncia de uma demarcagdo geografica e ¢ essencialmente contingente. Uma representacao
reduzida do que foi a filosofia do periodo mediada por intempéries historicas.

Quais os critérios, entdo, definem uma obra como filosofica? Quais critérios a constituem
como candnica? Ou seja, o que deve ser considerado propriamente filosoéfico? O que deve ser
considerado canonico? Quais critérios definem um escritor ou escritora como um filosofo? Quais
critérios o estabelecem como candnico? Ou seja, guem pode ser considerado um filésofo? Quem
pode ser considerado canonico? Quais processos historicos elegeram Aristoteles, Kant e Hegel
como filésofos candnicos? Uma defini¢do comumente aceita € a de que uma obra canonica ¢ uma
obra filosdfica que possui um expressivo valor historico evidenciado pela permanéncia e preméncia
da sua relevancia ao longo da histéria. Um filésofo candnico, por sua vez, ¢ geralmente reconhecido
como aquele que escreveu um tratado filosofico autoral que apresenta questoes de valor filoséfico
duradouro e perene.

Eu vejo pelo menos dois problemas nessa definicdo — que estou aqui tomando como uma
defini¢do geral. Primeiro, ela demarca um género literario especifico como privilegiadamente
filosofico; segundo, ela pode obscurecer o fato de que problemas filoséficos perenes sdo
constituidos de historicidade e construidos ao longo de uma linha histdrica’. O primeiro problema
recebe duas objecdes fundamentais. A primeira ¢ que muitas filosofas e filosofos do passado ndo
publicaram tdo somente fratados — assim como ndo propuseram sistemas filosoficos. Elas e eles
escreveram cartas, traducoes criticas, introdugdes, prefacios, didrios, poesias, didlogos e ensaios
chegando a inaugurar novos géneros literarios. A segunda ¢ que algumas filosofas — assim como
filésofos pouco candnicos — estavam preocupadas com questdes descartadas pelas historias
sindpticas padrdo como tendo valor filosofico intrinseco — especialmente quando se debrugaram
sobre questdes politicas como o direito das mulheres a educacdo e o direito das mulheres ao

divorcio. No entanto, as obras dessas filésofas mesmo quando se debrucaram sobre questdes

> Um argumento semelhante foi apresentado por Sarah Hutton (2014) em seu From the Exclusion of Women to the
Transformation of Philosophy: Reclamation and its Possibilities.
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metafisicas e epistemologicas mais classicas diferiram do que era considerado filosofico ndo apenas
na forma (como se faz filosofia) como também no conteudo (o que é filosofia).

Heloise escreveu cartas, o trabalho de Christine de Pizan ¢é, por vezes, autobiografico e
alegodrico, Wollstonecraft escreveu romances filoséficos e panfletos, mesmo que com a envergadura
e o extensdo de obras completas, Simone de Beauvoir escreveu romances autobiograficos. No
entanto, se o estilo e a forma literaria condena o conteudo filos6fico de uma obra, diversos filésofos
precisam abdicar do lugar de prestigio que ocupam no canone filoséfico — Nietzsche, Sartre,
Camus, Wittgenstein. O trabalho de muitas dessas filosofas ndo foi considerado filos6fico também
porque, supostamente, os seus argumentos ndo eram verdadeiramente universais. Elas tratavam,
muitas vezes, ndo da natureza humana universal, mas da condi¢do social das mulheres (Warnock
1996, xxix—xxxiv). No entanto, diversas pesquisas tém discutido como as filosofas produziram
filosofia do mais alto nivel mesmo quando ndo tinham o direito politico de exercé-la formalmente.
Essa historia s6 podera ser contada a partir de uma revisdo da historiografia da filosofia que nos
permita recuperarmos os elos e as genealogias que conectam suas obras a historia da filosofia e
vincula-las por direito a historia para a qual contribuiram de fato.

As mulheres nao podiam frequentar as instituigdes académicas européias até, pelo menos, o
final do século XIX, contudo, parte da filosofia moderna se desenvolveu, contudo, fora das
universidades em conventos, retiros religiosos, cortes e saldes frequentados por filésofas. A
necessidade do reconhecimento do legado das filosofas deve-se ao fato de que as mulheres
enfrentaram, ao longo de toda a historia da filosofia, problemas de autoria: incluindo a pratica
compulsoéria da autoria anonima ou pseudonima que frequentemente levou a atribui¢des erroneas de
autoria (Anne Conway), a acusagdes de plagio (Margaret Cavendish), a justificativa de que havia
um filésofo homem por tras da confecgdo das suas obras (Emilie du Chatelet) (O'Neill, 1998, p. 33),
a frequente mudanca de sobrenomes a qual elas eram submetidas durante a vida familiar (Pollock,
2022)° dificultando a atribui¢do correta da autoria e, por fim, devido a pratica comum de figurarem
como ghost-writers de seus maridos e mentores. As filosofas também receberam uma educagdo
majoritariamente domeéstica e informal recorrendo a estilos e formas literarias ndo reconhecidas
como genuinamente filosoficas o que levou os escritos das filosofas a serem considerados nao

suficientemente filoséficos do ponto de vista histdrico.

¢ Este ¢ um fendmeno pouco mencionado e foi recentemente discutido por Anne Pollock, a partir do caso de Dorothea
Schlegel (1764-1839), em seu Layers of Meaning, Layers of Telling: How German Women Intellectuals Constructed
Female Identity (2022).
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3. As trés respostas a crise do cinone: implosao, manutencao e revisiao

As diferentes frentes contemporaneas de discussao do canone parecem nos apresentar trés
caminhos: manutengdo, implosdo ou revisdo. A primeira proporia manter e salvaguardar o canone
filoso6fico tradicional como ele estd constituido. A segunda, implodi-lo sob a acusagdo, por
exemplo, de perpetuar “misoginia” e “racismo”. A terceira propde revisar, expandir e ampliar o
canone filosofico resgatando obras de mulheres filosofas das diferentes tradicdes de pensamento e
continentes incluindo-se critérios como género, raca e territorio como categoria de andlise. Eu
denomino as duas primeiras de propostas anti-revisionistas e a Ultima de proposta revisionista e
argumento pela proposta revisionista por duas razdes.

A primeira € que o principio de manutengdo do canone — como principio ordenador ultimo e
inalteravel da narrativa historica oficial — €, ele proprio, ndo-canonico. Ele reproduz a crenga de que
a historia da filosofia ¢, como na classica descri¢do critica de Justin Smith (2013), um repositorio
fechado e intocavel de ideias congeladas no tempo e de argumentos impressos em textos
historicamente encerrados acessados de forma nao arbitraria por inscri¢des linguisticas que revelam
com exatidao irrepreensivel os significados intencionados por seus emissores. O reconhecimento
que falta a essa perspectiva € o do carater textual e inscricional peculiar do nosso objeto de estudo
que imprime certa dificuldade ao nosso exercicio e de que estamos lidando com uma variedade de
vestigios materiais do passado que exigem a reconstrugdo abrangente do passado historico a partir
da totalidade dos vestigios materiais que dispomos. A abordagem anti-revisionista ameacga o proprio
conceito interno de cdnone como um processo aberto e em construgdo e reproduz a imagem do
canone como um repositorio fechado de ideias e argumentos apresentados por grandes herodis da
historia.

A abordagem anti-revisionista reproduz uma histéria autojustificavel constituida pela
genialidade impar dos seus protagonistas candnicos. Esta abordagem ignora, por consequéncia, que
para compreendermos a formagdo das ideias de figuras candnicas e os pressupostos fundantes das
suas respectivas obras precisamos reconstruir o papel desempenhado por figuras historicamente
menores. Essas figuras menores desempenharam um papel na constituicdo das querelas que
motivaram cada obra candnica em particular e cada autor em seu contexto historico especifico. Essa
abordagem obscurece, portanto, o fato de que uma obra filosofica de grande expressdo historica
representa um ponto de virada construido conjuntamente e coletivamente ao longo de um complexo
processo historico no qual nao ha protagonistas e antagonistas, mas figuras historicamente (mas nao

filosoficamente) maiores ou menores em relacdo a problemas filoséficos especificos. Como
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argumenta Richard Rorty, os picos da historia da filosofia devem ser lidos a partir das suas
respectivas depressoes.

A segunda razdo para assumirmos uma proposta revisionista esta baseada no fato de que a
proposta de implodir o canone limita o carater historiografico da filosofia e leva a desfiguracdo de
um dos papéis, usos, fungdes e objetivos do canone filosofico, qual seja: salvaguardar o que ha de
propriamente duradouramente filos6fico na filosofia por meio da sua historia. A implosdo do
canone retira parte do proprio valor filosofico da histéria da filosofia dirimindo o carater historico
do ato filosofico como o exercicio de uma comunidade epistémica, dialdgica e trans-historica. Uma
historia da filosofia sem cénone ¢ uma histéria esvaziada de contetdo historico e filosofico. A
estratégia da implosdo leva a histdria da filosofia a despreender-se do seu proprio objeto, a abdicar
do seu conteido e a afastar-se do seu proprio passado dirimindo sua propria justificacdo
metafilosofica.

A terceira proposta para lidar com a atual crise do canone ¢ a proposta revisionista: revisar,
expandir e ampliar o canone filosofico. Uma das suas expressdes mais recentes estd instaurada no
movimento metodoldgico que busca (re)construir uma historia feminista da filosofia fout court, isto
¢, uma historia da filosofia com recorte de género possibilitando resgatar o canone perdido
formado pela escrita das mulheres que produziram filosofia ao longo da historia. Os esforcos dessa
abordagem est4 paulatinamente realocando a narrativa padrao da histdria da filosofia a partir de dois
objetivos: (1) de um lado, pela pesquisa, analise e integracao a formagao historico-causal do canone
de obras escritas por mulheres; e, de outro, (ii) pela analise critica de obras escritas sobre mulheres
construindo uma espécie de cdnone negativo constituido pelas descrigdes dos fildsofos sobre as
mulheres (Witt e Shapiro, 2022). Essa estratégia ajuda-nos a questionar que tipo de envolvimento
feminista, isto &, propriamente filosofico e, ao mesmo tempo, ndo género-excludente, com a historia
da filosofia continua possivel. Uma vez que o apagamento das obras das filosofas tornou a histéria
da filosofia menos filosofica, uma historiografia da filosofia pautada na exclusdo por género ¢, para
dizer o minimo, uma historiografia da filosofia ruim.

A abordagem revisionista também nos permite argumentar, por exemplo, por que as fildsofas
e suas obras ainda interessam a filosofia e por que as mulheres filosofas deveriam contribuir para
uma historia da filosofia que ndo se interessou em preservar o seu legado intelectual. A recuperagao
dessa historia perdida pode iluminar o nosso exercicio filosofico e transformar a nossa relacdo com
a historia da filosofia. O contato com essas fontes pouco exploradas tem nos colocado diante de
novas formas de pensar e de fazer filosofia. O nosso desafio ¢ metafilosofico na medida em que nao
poderemos questionar o conteudo da historia da filosofia sem provocar o que reconhecemos como

constituindo a sua natureza.
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4. Conclusao

A proposta revisionista parte do pressuposto de que a histéria da filosofia nao ¢ uma historia
para a qual as mulheres filésofas ndo contribuiram e permite ndo apenas identificarmos uma crise
no canone como instaurarmos e estimularmos um estado permanente de crise como parte do
exercicio filos6fico com recurso a historia da filosofia. A crise do cdnone, que aqui apresentei
apenas uma das suas camadas, convoca-nos a questionarmos e dessacralizarmos o canone
reconstruindo a narrativa oficial da historia da filosofia. A histéria da filosofia que contamos e
discutimos nos nossos cursos de filosofia ¢ uma historia de aclives e dpices mais do que de declives
e depressoes. O resultado é, de um lado, a celebracdo de grandes personalidades da histéria das
ideias beneficiados pelos processos de recepgdo e legitimagdao epistémica e, de outro lado, o
obscurecimento da figura de filosofos e fildsofas que apresentaram contribuicdes filosoficas; mas
ndo gozaram da mesma fortuna histdrica.

A presente crise aponta, portanto, ndo somente para uma crise ética ou politica, mas para
uma crise filoséfica que convoca a uma tarefa metafiloséfica, qual seja: respondermos, outra vez e
uma vez mais qual é a natureza e o papel da historia da filosofia e quais os modos de se contar
essa historia. A urgéncia social da nossa tarefa de resgatar as contribuicdes de filésofas pode
obscurecer o fato de que o resgate e o questionamento do canone perdido ¢ também, mas ndo ¢
apenas, uma tarefa ético-social e politica que busca romper o silenciamento € o apagamento
histérico de um grupo social minoritario inteiro e sua identidade narrativa e intelectual; ¢ também, e
talvez antes de tudo, uma tarefa metafilosofica que deve responder sobre o que é filosofia, qual é o

seu papel e o que estamos fazendo quando dizemos que estamos fazendo historia da filosofia.
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ANIMISMO E MULTINATURALISMO AMERINDIO: REFLEXOES SOBRE A
RELACAO NATUREZA/CULTURA E A LUTA INDiGENA EM TEMPOS DE CRISE
CLIMATICA

ANIMISM AND AMERINDIAN MULTINATURALISM: REFLECTIONS ON THE
NATURE/CULTURE RELATIONSHIP AND THE INDIGENOUS STRUGGLE IN TIMES OF
CLIMATE CRISIS

Gustavo Cunha Bezerra!

Resumo: Diante do contexto de crise climatica ameacgador, as reflexdes sobre os modos de vida dos
povos amerindios ganham maior espago no debate publico. Liderancas indigenas, como David
Kopenawa e Ailton Krenak, tornaram-se referéncias importantes na luta pela preservagao dos
ambientes naturais. No dominio académico, antropologos e filésofos da denominada “virada
ontoldgica” possuem um discurso alinhado com as cosmovisdes amerindias e buscam apreender as
formas de existéncia dos indigenas ndo mais através de um olhar que se julga privilegiado (do
cientista que analisa de fora seu objeto), mas sim a partir das proprias ontologias dos povos
originarios. O pensamento radicalmente diferente dos amerindios passa a ser visto, assim, como
uma ontologia diversa daquela do ocidente moderno. Na concepcao animista de Philippe Descola,
essa diferenca ¢ marcada pela ndo separacdo entre natureza e cultura, que se contrapde a
objetificacdo da natureza operada pela ciéncia moderna. Outro antropologo da virada ontologica,
Viveiros de Castro, defende o multinaturalismo perspectivista em oposi¢do a natureza Unica do
multiculturalismo. Por fim, buscando promover o vinculo com as diversas cosmovisdes amerindias,
a fim de encontrar formas de escapar das armadilhas do cientificismo, Tim Ingold sustenta uma
antropologia movida pela ética do cuidado.

Palavras-chave: antropologia, ontologias indigenas, virada ontoldgica

Abstract: In the face of the threatening climate crisis, reflections on the ways of life of Amerindian
peoples are gaining more ground in the public debate. Indigenous leaders such as David Kopenawa
and Ailton Krenak have become important references in the fight to preserve natural environments.
In the academic field, anthropologists and philosophers from the so-called “ontological turn” have
a discourse aligned with Amerindian cosmovisions and seek to understand indigenous forms of
existence no longer through a gaze that is considered privileged (of the scientist who analyzes his
object from the outside), but from the very ontologies of the original peoples. The radically different
thinking of the Amerindians is thus seen as a different ontology from that of the modern West. In
Philippe Descola's animist conception, this difference is marked by the non-separation between
nature and culture, which opposes the objectification of nature by modern science. Another
anthropologist from the ontological turn, Viveiros de Castro, defends perspectivist multinaturalism
as opposed to the single nature of multiculturalism. Finally, seeking to promote links with the

' Professor de Filosofia da Universidade Estadual da Paraiba (UEPB).
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various Amerindian cosmovisions in order to find ways of escaping the traps of scientism, Tim
Ingold supports an anthropology driven by the ethics of care.

REVISTA

Keywords: anthropology, indigenous ontologies, ontological turn
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O recado dos povos indigenas

Nas ultimas décadas, algumas obras escritas por liderangas indigenas receberam grande
aten¢do do publico brasileiro. Merecem destaque o livro de Davi Kopenawa, em coautoria com o
antropologo Bruce Albert, A queda do céu: palavras de um xamd yanomami, e o de Ailton Krenak,
Ideias para adiar o fim do mundo. Davi Kopenawa ¢ uma das principais liderangas indigenas no
Brasil. Nas décadas de 80 e 90, desempenhou papel central na demarcagao das terras yanomami. O
livro A queda do céu foi resultado de mais de dez anos de entrevistas (entre 1989 e 2000) que o
antrop6logo Bruce Albert realizou durante suas constantes viagens as terras yanomami. Tais
entrevistas, gravadas em yanomami, foram traduzidas pelo antrop6logo para o francés e publicadas,
em 2010, na Franga. Em 2013, foi traduzido e publicado em inglés. Somente em 2015 ganhou a
versao em lingua portuguesa.

Ailton Krenak estd igualmente engajado na luta indigena desde a década de 80. Nos tltimos
anos, tem realizado diversas publicagdes voltadas para a questdo ambiental. Uma dessas € o livro
Ideias para adiar o fim do mundo, de 2020. Ambos os autores ocupam a posicao de porta-vozes de
uma sabedoria indigena na sua relacdo com o ambiente natural, o que, por sua vez, os permite
apontar e acusar os abusos cometidos pelos “brancos” em termos de degradagdo ambiental.

O antropologo Eduardo Viveiros de Castro costuma afirmar que os indigenas sdo
“especialistas em fim do mundo”, uma vez que desde o inicio da colonizacdo, a historia desses
povos € marcada por genocidios e destruicdo de seus territorios. Tanto Kopenawa, quanto Ailton
Krenak, advertem que ndo sd3o mais somente os indigenas que estdo sob ameaca de extin¢do, e que
seria prudente que os brancos deixassem 0s povos origindrios vivos e em seus territdrios, caso
contrario, como alerta 0 yanomami, os xapiri* quebrardo o céu e os brancos “serdo esmagado por
sua queda”.

Vozes de liderancas indigenas, como as mencionadas acima, ganharam for¢a ultimamente, e
a percepgdo de que se deve leva-las a sério tornou-se um tanto evidente. E o que sustenta Viveiros

de Castro ao escrever o prefacio da traducdo brasileira de A queda do céu: “temos a obrigagdo”

2 A palavra yanomami xapiri requer algum cuidado na sua tradugido. Com esse objetivo, cito aqui a explicagdo de Bruce
Albert sobre esse termo: “Todo ente possui uma “imagem” (utupé a, pl. utupa pé) do tempo das origens, que os xamas
podem “chamar”, “fazer descer” e “fazer dangar” enquanto “espirito auxiliar” (xapiri a). Esses seres-imagens
(“espiritos”) primordiais sdo descritos como humanoides minusculos paramentados com ornamentos e pinturas
corporais extremamente luminosos e coloridos. Entre os Yanomami orientais, o nome desses espiritos (pl. xapiri pé)
designa também os xamas (xapiri thé pé). Praticar o xamanismo & xapirimuu, “agir em espirito”, tornar-se xama ¢
xapiripruu, “tornar-se espirito”. O transe xamanico, consequentemente, pde em cena uma identificacdo do xama com os
“espiritos auxiliares” por ele convocados” (2015, p. 903).
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afirma o antropologo, “de levar absolutamente a sério o que dizem os indios pela voz de Davi
Kopenawa [...]. Para os brasileiros, como para as outras nacionalidades do Novo Mundo criadas as
custas do genocidio americano e da escraviddo africana, tal obrigagdo se impde com forca
redobrada” (2015, p.11).

No livro Metafisicas canibais, Viveiros de Castro propde uma antropologia que consiste
numa busca pela “alteridade antropologica radical”, o que é, na verdade, uma contra-antropologia
que ele denomina de perspectivismo indigena. Dessa forma, teriamos um contraponto a
“antropologia dos brancos”, que pode ser encontrado justamente em 4 queda do céu.

Nesse livro, o objetivo de Kopenawa em conceder as mencionadas entrevistas a Bruce Albert
¢ exposto desde o inicio; o indigena deseja oferecer ao seu interlocutor as respostas para aqueles
que perguntarem sobre “o que pensam os habitantes da floresta” (2015, p. 73). Para os leitores que
tém alguma curiosidade de entender as cosmovisdes dos povos yanomami, Kopenawa oferece,
através de Albert, algumas respostas, pois “lhes doi [aos Yanomami] o fato de os brancos serem tao
ignorantes a seu respeito” (2015, p. 74). E preciso que as palavras do habitante da floresta penetrem
nas mentes dos brancos, os napé’. A intengido de Kopenawa ¢é pronunciada da seguinte forma:

Gostaria que, apds té-las compreendido, dissessem a si mesmos: “Os Yanomami sdo gente diferente de
nds, e no entanto suas palavras sdo retas e claras. Agora entendemos o que eles pensam. Sao palavras
verdadeiras! A floresta deles ¢ bela e silenciosa. Eles ali foram criados e vivem sem preocupacao desde o
primeiro tempo. O pensamento deles segue caminhos outros que o da mercadoria. Eles querem viver
como lhes apraz. Seu costume ¢ diferente. Nao tém peles de imagens, mas conhecem os espiritos xapiri e
seus cantos. Querem defender sua terra porque desejam continuar vivendo nela como antigamente. Assim
seja! Se eles ndo a protegerem, seus filhos ndo terdo lugar para viver felizes. Vao pensar que a seus pais

de fato faltava inteligéncia, ja que so terdo deixado para eles uma terra nua ¢ queimada, impregnada de
fumacas de epidemia e cortada por rios de aguas sujas!’*. (2015, p. 74).

Nao se trata, portanto, apenas de uma divulgacdo, mas, principalmente, de buscar fortalecer a
luta pelos direitos dos povos indigenas. A biografia de Kopenawa ¢ um retrato dessa luta, que ele
deseja que os outros vejam, a fim de compreender o valor desses povos e lhes dar o respeito que
merecem. Bruce Albert percebe com clareza esse papel instrumental que lhe ¢ atribuido pelo
“informante” indigena. O etnografo precisa reconhecer, segundo Albert, a existéncia de uma espécie
de pacto em que o acolhimento dado ao forasteiro e os ensinos dos saberes que lhes sdo oferecidos
tém, antes de tudo, o objetivo de, nas palavras de Albert:

tentar reverter, tanto quanto possivel, a troca desigual subjacente a relacdo etnografica. De modo que os
ensinamentos de nossos supostos “informantes” sdo dispensados por razdes de ordem principalmente

* De acordo com Albert, a palavra napé significa “forasteiro, inimigo” (2015, p. 903).

* “Peles de imagens” ¢ a tradugdo utilizada por Albert para a palavra yanomami utupa siki, que é a forma como os
“Yanomami chamam as paginas escritas e, de modo mais geral, os documentos impressos contendo ilustracdes (revistas,
livros, jornais)” (2015, p. 904).
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diplomatica. Sua paciente educagdo se aplica, em primeiro lugar, a nos fazer passar da posicdo de
embaixador improvisado de um universo ameacador ao papel de tradutor benevolente, capaz de fazer
ouvir nele sua alteridade e eventualmente possibilitar aliangas. (2015, p. 724).

Comentando essa imagem do etnografo como um “aliado politico” de seus informantes, que
levara suas palavras para os brancos, Viveiros de Castro observa a coincidéncia ai dos “sentidos

299

politico e cientifico da ideia de ‘representagdo’” (2015, p. 32). Para o antropo6logo, “os nativos
aceitam se objetivar perante o observador estrangeiro na medida em que este aceite [...]
representa-los adequadamente perante a sociedade que os acossa e assedia — tal é o ‘pacto
etnografico’” (2015, p. 31-2). O trabalho etnografico, visto desta maneira, pde o talento e a
curiosidade do antropdlogo a servigo das causas indigenas através da “traducdo” do pensamento do
habitante da floresta para o grande publico da cidade, visando, assim, o engajamento esclarecido

por parte dos brancos.

Cabe destacar aqui o fato de que a luta pelos direitos e interesses dos povos indigenas, nesse
contexto, estd diretamente associada a busca pela preservagdo das suas florestas. Assim, a causa
indigena ganha um grande aliado, o que legitima ainda mais a sua luta. Kopenawa percebeu isso
desde a primeira vez em que escutou a palavra “ecologia”, através da repercussdao da morte de

Chico Mendes:

Entdo, pensei: “Deve ter sido esse branco que refletiu com sabedoria e revelou essas novas palavras da
ecologia!”. Antes, a gente das cidades ndo se preocupava com a floresta. Nunca falavam nela e néo
temiam que ela pudesse ser destruida. [...] Eu nunca tinha ouvido um branco dizer coisas como aquelas.
O que ele afirmava a respeito da floresta era verdadeiro e bonito. Meu pensamento estava pronto para
receber suas palavras e logo respondeu a elas. Gracas a elas entendi melhor como me dirigir aos
habitantes das cidades para defender nossa terra. (2015, p. 665).

Kopenawa identifica a ecologia com os indigenas e com “tudo o que veio a existéncia na
floresta, longe dos brancos” (2015, p. 663). Para ele, o significado de “ecologia” nao trazia
nenhuma novidade: “Muito antes de essas palavras existirem entre eles”, diz o Yanomami, “e de
comecarem a repeti-las tantas vezes, ja estavam em nds, embora nao as chamassemos do mesmo
jeito, eram, desde sempre, para os xamas, palavras vindas dos espiritos, para defender a floresta. Se
tivéssemos livros, os brancos entenderiam o quanto sdo antigas entre nos!” (2015, p. 663).
Enquanto a preocupagdo com a preservacdo da floresta ganhou maior repercussdo entre os
habitantes da cidade num passado recente, para os indigenas, ndo se trata de um imperativo, de uma
norma que deve conter o comportamento nocivo, mas uma pratica enraizada em sua cosmopolitica;
como diz Kopenawa, “os xapiri defendem a floresta desde que ela existe” (2015, p. 663).

A utilizag¢do dessa virtude ecoldgica dos indigenas na luta pelos seus direitos, com o objetivo

de mostrar ao opressor o quanto ele tem a aprender com os habitantes da floresta, ¢ um tema
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recorrente nas manifestacdes de liderancas indigenas, dentre as quais Ailton Krenak merece
destaque. No livro Ideias para adiar o fim do mundo, ele contrapde o mundo civilizado as
comunidades tradicionais (indigenas, ribeirinhos, quilombolas etc.) a fim de mostrar que a suposta
superioridade racional do primeiro pressupde apenas uma forma de existéncia, uma verdade, enfim,
apenas uma humanidade, e que esta se vé como ndo pertencente a natureza. “Fomos nos alienando
desse organismo de que somos parte, a Terra”, afirma Ailton Krenak, “e passamos a pensar que ele
¢ uma coisa e noés, outra: a Terra e a humanidade” (2020, p. 9). O indigena lembra que, para muitas
culturas, as montanhas, por exemplo, sao consideradas como pessoas, que possuem parentescos e
com as quais se estabelecem certas aliancas. Mas ele percebe que essas diferentes cosmovisdes ndo
cativam mais as pessoas, pois “elas vao sendo esquecidas e apagadas em favor de uma narrativa
globalizante e superficial” (2020, p. 11). A “abstragdo civilizatoria” substitui, assim, a diversidade
dos modo de existéncia e oferece apenas uma narrativa. Nas palavras do autor indigena:
Enquanto isso, a humanidade vai sendo descolada de uma maneira tdo absoluta desse organismo que ¢ a
terra. Os Unicos nucleos que ainda consideram que precisam ficar agarrados nessa terra sdo aqueles que
ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na Africa,
na Asia ou na América Latina. S3o caicaras, indios, quilombolas, aborigenes — a sub-humanidade.
Porque tem uma humanidade, vamos dizer, bacana. E tem uma camada mais bruta, rastica, organica, uma
sub-humanidade, uma gente que fica agarrada na terra. Parece que eles querem comer terra, mamar na
terra, dormir deitados sobre a terra, envoltos na terra. A organicidade dessa gente ¢ uma coisa que

incomoda, tanto que as corporagdes tém criado cada vez mais mecanismos para separar esses filhotes da
terra de sua mae. (2020, p. 12).

Para Ailton Krenak, a resisténcia desses povos se da através da expansdo das suas
subjetividades, “ndo aceitando essa ideia de que nds somos todos iguais” (2020, p. 16). “Ja que a
natureza estd sendo assaltada de uma maneira tdo indefensavel”, sustenta o autor, “vamos, pelo
menos, ser capazes de manter nossas subjetividades, nossas visdes, nossas poéticas sobre a
existéncia” (2020, p. 17). Mas a dinadmica do processo destrutivo das florestas, rios e montanhas
procura desvincula-los das cosmovisdes indigenas, pois assim se libera “esses lugares para que se
tornem residuos da atividade industrial e extrativista” (2020, p. 27).

Nas lutas indigenas, que muitas vezes sucumbe diante de adversarios poderosos na defesa de
seus territorios, a preservagdo de suas cosmovisdes € algo fundamental, pois sdo estas cosmovisdes
que lhes conferem o poder de autodeterminacdo. Nessa batalha, novas correntes da antropologia

procuram oferecer algum apoio.
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A virada ontologica

O surgimento da antropologia se confunde com a tentativa de entender os diferentes povos
ndo europeus. O desenvolvimento desse estudo, que ocorre através do questionamento a respeito do
outro, ¢ marcado por diversas formas de apreendé-lo. No caso dos povos origindrios, até meados do
século passado, a antropologia os caracterizou repetitivamente como primitivos e selvagens,
carentes de raciocinios mais apurados, como se estivessem estacionados num longinquo periodo da
histéria, definida como um constante processo de aperfeicoamento das habilidades humanas.
Entretanto, vertentes mais novas da antropologia buscam superar esta visdo antiquada e mostrar
que o pensamento indigena ndo ¢ obtuso e nem inferior a ciéncia moderna: sdo diferentes, ou, como
define Philippe Descola, constitui uma ontologia diversa.

A percepcgao de universalidade e superioridade do pensamento cientifico moderno tornou-se,
nas ultimas décadas, um tanto questionavel. Os estudos etnograficos, notadamente de Descola e
Viveiros de Castro, engajam-se nesse questionamento e se inscrevem no movimento denominado
“virada ontoldgica” na antropologia, que busca rever nossas concepcoes em relagdo a “alteridade
radical” dos povos originarios.

No livro Par-dela nature et culture, Philippe Descola procura mostrar como a maneira
ocidental de conhecer o mundo, separando natureza e cultura, ndo ¢ a Unica, nem a melhor (ou
pior). Percebendo os incomodos que o pensamento contemporaneo apresenta com esse dualismo,
Descola apoia-se nos estudos etnograficos para sinalizar que as visdes de mundo ndo dualistas sao
tdo significativas e relevantes quanto aquela que fundamenta a ciéncia moderna.

Os indigenas da Amazonia revelam a Descola que os animais e plantas podem ser
incorporados ao universo que denominamos ‘“cultura”. A etnografia que ele realiza junto aos
Achuar mostra a intrigante sociabilidade entre homens e animais de caga, entre mulheres e as
plantas do jardim que elas cultivam. Descola percebe ai “uma cosmologia na qual a maior parte das
plantas e animais s3o incluidos numa comunidade de pessoas compartilhando todas, ou parte, das
faculdades, dos comportamentos e dos cddigos morais ordinariamente atribuidos aos homens”
(2005, p. 31). Sobre os Makuna, Descola observa que, na relagdo entre os homens e os animais, a
diferenca fisica dos animais seria, na verdade, uma espécie de disfarce que eles utilizam quando
estdo nos rios e florestas, conforme ensinam os xamas. Estamos diante, assim, de cosmologias nas
quais natureza e cultura ndo podem ser vistos como polos opostos de uma separagao ontologica.

De forma semelhante, mas muito distante da Amazonia, os indigenas da regido subartica

possuem a mesma concep¢do que atribui alma a maior parte dos animais. Numa regido
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completamente diferente da Amazoénia, com diversidade bastante limitada, aparece a mesma
percepcao dos animais enquanto pessoas, que revelam sua verdadeira personalidade quando visitam
os sonhos dos indigenas. Temos, assim, tanto na regido glacial do Artico canadense, quanto nas
ricas florestas da Amazonia, uma maneira semelhante de se inserir no ambiente. Nas palavras de
Descola, “eles ndo se pensam como coletivos sociais gerenciando suas relagdes com um
ecossistema, mas como simples componentes de um conjunto mais vasto, no qual nenhuma
discriminacao verdadeira ¢ estabelecida entre humanos € ndo humanos” (2005, p. 46). Verifica-se,
assim, “um continuum de interagdes entre pessoas, humanas e ndo humanas” (2005, p. 51). O
antrop6logo recorre a diversos trabalhos etnograficos que mostram como essa mesma nao
naturalizagdo do mundo também pode ser percebida na Sibéria e em algumas regides da Asia ¢ da
Oceania. Ele conclui, entdo, que a nossa forma ocidental de representar a natureza como um
dominio independente ¢ “a coisa menos compartilhada do mundo” (2005, p. 70).

Mesmo que o animismo seja comum a todos esses povos, isso ndo retira as grandes
diferengas entre seus modos de viver. Mas o que Descola procura mostrar ¢ que a “identidade
singular” de cada um destes povos nao ¢ definida pelas nogdes de substancia ou esséncia, € sim
pelas relagdes entre os agentes que compartilham um mesmo tipo de “humanidade”. Tais
cosmologias, portanto, sdo irredutiveis a separacdo ontoldgica entre natureza e cultura. Essa ¢ a
grande diferenca entre esses povos e o ocidente moderno, na medida em que os primeiros “ndo
julgaram necessario operar uma naturaliza¢gdo do mundo” (2005, p. 71).

O animismo, nome atribuido por Descola a “humanizacao” de plantas e sobretudo animais, ¢
uma das quatro ontologias diferenciadas pelo autor (as outras sdo naturalismo, totemismo e
analogismo). Para o antropdlogo, a semelhanca de interioridade, marcada pela presenga da alma
tanto em humanos quanto em ndo humanos, “autoriza entdo uma extensao do estado de ‘cultura’ aos
nao humanos, com todos os atributos que isso implica, da intersubjetividade ao dominio das
técnicas, passando pelos comportamentos ritualizados e a deferéncia as convengdes” (2005, p. 229).

Se ndo existe a diferenciagdo pela alma, os ndo humanos se distinguem pelo corpo, pela
fisicalidade. O principal elemento de distin¢do ¢ a forma corporal e o modo de existéncia. Os mitos
amerindios narram frequentemente o processo de especiagao no qual os nao humanos tomaram suas
respectivas formas, pois, como observa Descola, houve um tempo (virtual) em que a
descontinuidade corporal ndo existia, os animais e plantas possuiam a aparéncia humana e “apenas
alguns indicios — seus nomes, comportamentos bizarros — testemunhavam aquilo em que iriam se
transformar” (2005, p. 233-4). Mas a transformacao corporal, a especiacdo, nao lhes removeu as

faculdades interiores, sua ‘“subjetividade, consciéncia reflexiva, intencionalidade, aptidao para se
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comunicar numa linguagem universal, etc.” (2005, p. 234). Descola menciona, por exemplo, que
para os Makuna, “as antas se pintam com urucum para dancar, os queixadas tocam tromba durante
seus rituais, enquanto que os Wari dizem que os queixadas fazem cerveja de milho e que o jaguar
leva sua presa para a casa a fim que sua esposa a cozinhe” (2005, p. 234).

Ainda sobre a questdo corporal, no animismo de Descola, cabe destacar que a forma do corpo
humano ndo ¢ identificada com sua anatomia simplesmente, mas com o corpo decorado com
ornamentos do mundo animal e vegetal, que servem para “diferenciar, gracas aos atributos que
indicam a descontinuidade das espécies, ndo o homem do animal, mas diversos tipos de espécies
humanas muito semelhantes por sua fisicalidade original” (2005, p. 237).

Outra caracteristica das ontologias animicas ¢ a metamorfose, principalmente do homem em
animal, mas que também pode ocorrer do homem em planta, do animal em outro animal, ou ainda o
caso da planta, ou animal, mostrar-se sem seus disfarces, na forma humana. A passagem do homem
ao animal ¢ a mais frequente, na qual a figura do xama possui o poder de transcender “a
descontinuidade das formas para tomar como veiculo o corpo de espécies animais com as quais eles
conservam relacdes privilegiadas™ (2005, p. 241). Os sonhos sdo igualmente importantes para
estabelecer a continuidade entre humanos e nao humanos, pois ai esses ultimos aparecem,
geralmente, como humanos.

Ao comentar o perspectivismo de Eduardo Viveiros de Castro, Descola observa que essa
descontinuidade das formas fisicas, que pode ser transposta através de praticas especificas, como o
xamanismo, define uma distingdo nos modos de comportamento. Se a humanidade ¢ algo
compartilhado entre as diferentes espécies, cada uma delas possui o seu determinado ponto de vista.
A divergéncia de Descola ao perspectivismo se dirige a afirmacdo de que, na etnografia de Viveiros
de Castro, os ndo humanos vejam os humanos como animais. Para Descola, a relagdo social que as
ontologias animicas estabelece entre as diferentes espécies deveria ocorrer entre pessoas (humanas
ou nd3o humanas) que se veem como humanas e veem as outras também como humanas. O
perspectivismo seria, para Descola, uma manifestagdo regional do animismo, restrito a
determinados povos.

O perspectivismo vislumbrado por Viveiros de Castro sustenta que o mundo “compreende
uma multiplicidade de posi¢des subjetivas”. Entretanto, a perspectiva de cada ser aparece a si
mesma como a correta e verdadeira, pois, se um humano comeca a ver o mundo na perspectiva de
um animal, por exemplo, se comeca a ver vermes como sendo peixe grelhados, a maneira dos
urubus, ele vai concluir, segundo Viveiros de Castro, que “sua alma foi roubada pelos urubus, ele

estd se transformando em um deles, estd deixando de ser humano para seus parentes (e vice-versa);
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em suma, ele estd gravemente doente, ou mesmo ja morreu e nao sabia” (2018, p. 44). As
perspectivas sdo incompativeis entre si, mas ndo para o xama, que possui uma espécie de “dupla
cidadania” e consegue estabelecer a comunicagao entre elas.

E importante destacar que essa “multiplicidade de posi¢des subjetivas” ndo significa uma
“pluralidade de representagdes sobre 0 mesmo mundo”, isso pois, como observa Viveiros de Castro,
“os animais utilizam as mesmas ‘categorias’ e ‘valores’ que os humanos” (2018, p. 44), ou seja, eles
representam o mundo da mesma maneira, “seus mundos giram em torno da caca e da pesca, da
cozinha e das bebidas fermentadas etc.” (2018, p. 44). Todos os seres sao humanos na medida em
que ocupam uma posi¢cdo de sujeito cosmologico; e sdo pensantes quando “ativados” por um ponto
de vista.

Se a alma ¢ idéntica a todos, humanos e ndo humanos, o que diferencia a perspectiva ¢ a

“especificidade dos corpos”. Essa ¢, para Viveiros de Castro, a diferenca entre representacao e

O~

ponto de vista, pois as representagdes sdao atividades da alma, a qual, para os amerindios,
formalmente idéntica em todas as espécies, “e s6 enxerga a mesma coisa em toda a parte” (2018, p.
45). J4 a diversidade corporal define uma perspectiva diversa, mas nao pelos aspectos fisiologicos, €
sim pelo seu habitus, ou seja, seu modo de alimentar, se movimentar, se comunicar, seu habitat, se ¢
solitario ou ndo, se ¢ agressivo ou ndo etc. Nas palavras de Viveiros de Castro, “entre a
subjetividade formal das almas e a materialidade substancial dos organismos, héa esse plano central
que ¢ o corpo como feixe de afetos e capacidades, e que € a origem da perspectiva” (2018, p. 46).
Essa perspectiva ndo se volta para uma coisa-em-si percebida de modos diversos, nao existe o
sangue em si mesmo, a cerveja em si mesma, mas o sanguelcerveja. “No mundo indigena”, diz
Viveiro de Castro, “toda cerveja tem um travo de sangue, e vice-versa” (2018, p. 46), ou seja, “sé
existe o limite entre o sangue e a cerveja, [...]; a borda por onde essas duas substincias ‘afins’
comunicam e divergem™ (2018, p. 46).

O multinaturalismo perspectivista diverge do multiculturalismo, pois ndo se trata da
multiplicidade de culturas, ou seja, da multiplicidade de representacdes de uma natureza fixa, mas
de uma natureza essencialmente variavel, formada de acordo com a perspectiva. O multinaturalismo
substitui, assim, a natureza ‘“una e total” por uma “radical diversidade real ou objetiva” (2018, p.
45).

Se quisermos fazer algum tipo de comparacdo entre essas duas propostas, o animismo de

Descola e o perspectivismo de Viveiros de Castro, podemos dizer brevemente, a primeira vista, que

> No perspectivismo amerindio, como o0s animais se veem como humanos, seus alimentos sdo vistos como alimentos
humanos, dessa forma, por exemplo, o que os humanos veem como sangue, os jaguares veem como cerveja de milho.
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Descola procura realizar uma sistematizagdo das diferentes ontologias, um discurso sobre o
pensamento humano que visa o aprimoramento da antropologia, enquanto Viveiros de Castro
propoe algo mais radical, qual seja, a contra antropologia que procura a todo momento colocar em
questdo a propria antropologia, num constante processo de descoloniza¢do do pensamento visando

uma espécia de ameridianiza¢do do pensamento.

Escapar da cisio entre natureza e cultura

ApoOs esse breve resumo sobre o animismo € o perspectivismo multinaturalista, interessa-nos
aqui a critica derivada desses estudos ao naturalismo ocidental, tal como concebido por Descola.
Uma critica que busca revelar o equivoco do suposto universalismo cientificista, que objetifica tudo
aquilo que ndo ¢ humano. No embate entre universalismo e relativismo, Descola prefere o termo
“universalismo relativo”, uma vez que as relagdes de continuidade e descontinuidade, semelhanga e
dissemelhanca, percebidas por todos os homens, “ndo sdo necessariamente as mesmas relagcdes que
eles vao identificar nos mesmos objetos” (2011a, p. 92). Nao se trata, portanto, de opor, segundo
Descola,

um mundo tnico e verdadeiro, composto de todos os objetos e fenomenos potencialmente conheciveis,
aos mundos multiplos e relativos que cada um de nos forja na experiéncia subjetiva do cotidiano. E mais
verossimil admitir que aquilo que existe fora de nosso corpo e em interface com ele se apresente como
espécies de um conjunto finito de qualidades e de relacdes que podem ou ndo ser atualizadas pelos
humanos de acordo com as circunstancias e segundo as opinides ontologicas que os guiam, ndo como
uma totalidade completa ¢ autonoma a espera de ser representada e explicada segundo pontos de vistas
diversos. Nem prototipos platonicos prontos a serem capturados mais ou menos completamente pelas
nossas faculdades, nem puras construgdes sociais que dariam sentido e forma a um material bruto, os

objetos materiais e imateriais de nosso ambiente se resumem a pacotes de qualidades dos quais algumas
sdo detectadas, outras ignoradas. (2011a, p. 76-7)

Para Bruno Latour (2019), a grande contribui¢cdo da antropologia ¢ justamente essa revisao
epistemologica que nos permite estranhar e escapar a separagdo entre uma “realidade do mundo
exterior” e as “representagdes sociais”. Criticando o uso equivocado que a filosofia da ecologia faz
da imagem dos ‘“selvagens” enquanto sabios que respeitam e vivem em harmonia com a natureza,
Latour observa que eles jamais viveram na natureza, visto que esta ndo existe, para eles, enquanto
algo separado. As associagdes que outras culturas fazem entre humanos e ndo humanos nos levam,
segundo o filésofo, a desconfiar da peculiar separagdo natureza/cultura em que o pensamento
cientifico estd fundamentado:

Vé-se, atualmente, uma inversdo de perspectiva: ndo sdo mais eles, os selvagens, que aparecem como

estranhos, por misturarem o que ndo se deveria de modo algum misturar, as “coisas” e as “pessoas”;
somos nods, ocidentais, que vivemos até aqui o estranho sentimento de que era preciso separar em dois
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coletivos distintos, segundo duas formas de ajuntamento incomensuraveis, as “coisas”, de um lado, as
“pessoas”, de outro. (2019, p. 75).

A ideia mesmo de multiculturalismo, servia, no passado, para a concepg¢ao antropologica de
que as variadas culturas se manifestam sobre o fundo comum que Latour denomina de
mononaturalismo. Se a antropologia “tinha tanta aten¢do pela multiplicidade das culturas”, afirma
Latour, “¢é porque dava por certa a natureza universal” (2019, p. 78). Nesse sentido, o conceito de
multinaturalismo assume um papel importante na concepgao de ecologia politica de Bruno Latour,
pois, se a cosmologia amerindia nos aparece como um exotismo arcaico, isso se deve a estranha
forma como a ciéncia moderna separa natureza e cultura. De acordo com essa leitura de Latour, a
relevancia do trabalho antropolégico de Descola e Viveiros de Castro estd justamente em colocar
em questdo o dualismo moderno.

A recusa da separagdo entre humanidade e natureza poderia servir como uma espécie de
obstaculo a temeraria destrui¢do fisica do mundo, pois, segundo Viveiros de Castro (2020), é a
desvalorizagao metafisica do mundo que forma os agentes dessa destruicao. Estamos, assim, diante
de uma curiosa situacdo em que, como defende o antropdlogo, “aqueles povos que fomos ensinados
a ver como sobrevivéncias de nosso passado humano — povos for¢ados a ‘subviver’ no presente em
meio as ruinas de seus mundos originarios — se mostram inesperadamente como imagens de nosso
proprio futuro” (2020, p. 44).

Em meio ao contexto de crise climdtica, a ideia de estabelecer algum vinculo com a
cosmovisdo amerindia, a fim de buscar formas de escapar das armadilhas do cientificismo moderno,
j& ndo parece mais tao exdtica. Como vimos acima, antropologos e filosofos da denominada “virada
ontologica” possuem um discurso alinhado nessa direcdo, que visa apreender as formas de
existéncia dos indigenas ndo mais através de um olhar que se julga privilegiado (do cientista que
analisa de fora seu objeto), mas sim a partir das proprias ontologias dos povos originarios.

Sobre esse papel da alteridade na reformulacdo do nosso modo de estar no mundo, a
concepcao que Tim Ingold tem sobre a antropologia oferece uma interessante percep¢ao sobre a
necessidade de dirigir o olhar para os modos de vida de outros povos. Para Ingold, ndo se trata de
conhecé-los, no sentido de interpretar ou explicar seu comportamento, como normalmente se faz na
antropologia, mas de

compartilhar da sua presenga, de aprender com suas experiéncias de vida e de aplicar esse conhecimento
as nossas proprias concepgdes de como a vida humana poderia ser, das suas condigdes e possibilidades

futuras. antropologia, em minha opinido, prospera nesse engajamento da imaginagdo ¢ da experiéncia.
(2019, p. 10-11).
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Ingold distingue o conhecimento objetivo, que se pode obter a partir do estudo sobre outros
povos, da sabedoria que emerge dos seus modos de vida. A antropologia, segundo o antropo6logo,
deve perseguir a sabedoria da experiéncia e da imaginagdo, no sentido de moderar o conhecimento
cientifico. Diante do cendrio climatico ameacador, decorrente de um modo de vida que chega ao
limite, o aprendizado com a sabedoria de outros povos ganha ares de urgéncia, pois, ao recusa-lo,
estamos deixando de lado o ensejo de repensar nosso modo de estar no mundo, nossas questdes
ontologicas. Nesse sentido, o principal objetivo da antropologia ¢ educativo, € nao etnografico, ou
seja, “ndo se trata de descrever outras vidas, mas de unir-se a elas na tarefa comum de encontrar
formas de viver” (2019, p. 13). A antropologia permite assim, na visdo de Ingold, escapar do
etnocentrismo cientificista que, mesmo aceitando a diversidade cultural, concebe o olhar cientifico
do conhecimento objetivo dos fatos como uma espécie de observador privilegiado das outras
“culturas”. Para superar essa visdo etnocéntrica, € preciso que se leve a sério a alteridade, o
entendimento e as formas de viver de outros povos. Nesse sentido, 0 animismo ndo ¢ visto pela
antropologia como uma forma primitiva de religido, mas considerado como “uma poética da vida
que supera inclusive a ciéncia em sua compreensao da plenitude da existéncia” (Ingold, 2019, p.
18). Para Ingold, as “abordagens alternativas” de que o mundo contemporaneo necessita devem vir
justamente do didlogo com outros modos de vida, cuja sabedoria se baseia na experiéncia e
imaginacdo. A antropologia, assim concebida, ¢ impulsionada pela “ética do cuidado”.

Levar a sério as cosmovisdes amerindias, assim como suas implicagdes filoséficas e
antropolégicas, precisa envolver os diversos setores da sociedade, notadamente aqueles ligados a
educacdo. O debate académico, para além das Ciéncias Sociais, deve estar atento para as novas
tematicas que emergem dos estudos antropoldgicos e etnograficos sobre os povos amerindios, assim
como das proprias obras de autores indigenas, tais como Kopenawa e Ailton Krenak. No que
concerne a Filosofia, procuramos mostrar uma discussao fundamental a respeito do contraste do
animismo com o dualismo natureza/cultura no pensamento ocidental, um contraste que nos permite
perceber os problemas que resultam dessa cisdo. Problemas, por sua vez, que envolvem questdes
ontologicas, epistemologicas, politicas e éticas.

Nao se trata aqui de caricaturar os indigenas e vé-los como “bons selvagens”, mas perceber,
por mais 0bvio que parega, que seus modos de vida representam um valoroso exemplo para nds na
busca de novas formas de viver, algo que ja soa como uma medida inadiavel, pois, caso contrario,
corremos o risco de cumprir o destino alertado por Kopenawa:

Mais tarde, na floresta, talvez morramos todos. Mas ndo pensem os brancos que vamos morrer sozinhos.
Se nds nos formos, eles ndo vao viver muito tempo depois de nés. Mesmo sendo muitos, também nao sdo
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feitos de pedra. Seu sopro de vida ¢é tdo curto quanto o nosso. Eles podem acabar conosco agora, porém,
depois, quando quiserem se instalar nos lugares onde nés vivemos, vai ser sua vez de serem devorados
por todos os tipos de seres maléficos perigosos. (2015, p. 684).
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DEVIR APOCALIPTICO ENQUANTO PROPOSTA ETICA PARA A
FABULACAO DE NOVOS MUNDOS

APOCALYPTIC BECOMING AS AN ETHICAL PROPOSAL FOR THE FABRICATION OF
NEW WORLDS

Danilo Martins Vitagliano'

Resumo: O presente trabalho parte do conceito de realismo capitalista de Mark Fisher para pensar
suas implicagdes nos atravessamentos da constituicdo desejante e dos processos de subjetivacao, a
partir da ideia de que seria mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do capitalismo.
Apresenta, entdo, possiveis maneiras de saida da infertilidade imaginéria promovida pelo realismo
capitalista por meio da proposta de rememoragdo historica de Walter Benjamin e do sonhar como
producdo de afetos e de cosmovisdes de Ailton Krenak, pelo entendimento de que esses
movimentos podem possibilitar o surgimento de novos significantes no campo politico de modo a
operar uma reestruturacdo do horizonte de possibilidades e de impossibilidades tal como ele se
apresenta no plano simbdlico. Para isso, o trabalho aposta em um esgotamento das influéncias
subjetivas do realismo capitalista a partir do tensionamento com seu limite, fazendo uso do conceito
de real na psicanalise lacaniana e como ele pode ser pensado na politica. Por fim, entende-se que a
inclusdo de novos significantes no campo da politica e a reestruturagdo simbolica que a acompanha
pode propiciar novas formas de organizacao e de movimentagao social.

Palavras-chave: realismo capitalista, rememoragdo, sonhar, real

Abstract: This work departs from Mark Fisher's concept of capitalist realism to consider its
implications for the constitution of desire and the processes of subjectivation, based on the idea that
it is easier to imagine the end of the world than the end of capitalism. It then presents possible ways
out of the imaginary infertility promoted by capitalist realism through Walter Benjamin's proposal
of historical remembrance and Ailton Krenak's concept of dreaming as a production of affects and
worldviews. This is based on the understanding that these movements can enable the emergence of
new signifiers in the political field in order to operate a restructuring of the horizon of possibilities
and impossibilities as it presents itself on the symbolic plane. To this end, the work posits an
exhaustion of the subjective influences of capitalist realism by pushing against its limits, making use
of the concept of the real in Lacanian psychoanalysis and how it can be conceived in politics.
Finally, it is understood that the inclusion of new signifiers in the political field and the
accompanying symbolic restructuring can foster new forms of social organization and movement.

Keywords: capitalist realism, remembrance, dreaming, real
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Introducao

Muito tem se falado sobre o fim do mundo, com a intensificacao das contradi¢des geradas
pelo capitalismo neoliberal e com a iminéncia do desastre ambiental que o acompanha,
deixando-nos sem perspectivas sobre que mundo pode ser concebido a partir da materialidade tal
como ela se apresenta. Desse modo, acabamos nos acomodando com essa ideia de fim de mundo -
uma acomodagdo passiva e fatalista -, que nos paralisa frente a um destino inflexivel do fim
iminente. Nesse sentido, o fim do mundo se mostra um cenario mais provavel e mais realista do que
o fim do capitalismo, o qual pode continuar sua expansdo, nos enchendo de coisas e mais coisas
sem cessar, de modo que “vamos ter tanta comida, tanta bebida, tanto de tudo, que ndo vai faltar
mais nada. E assim a gente segue, enclausurados nas metropoles, deixando essa ideia absurda nos
levar” (Krenak, 2022, p. 27), como espectadores passivos e anestesiados.

Entretanto, de que mundo nos referimos quando falamos de seu fim? Nao estamos falando
sobre a Terra, uma vez que somos apenas mais um suspiro no tempo de sua existéncia e que, muito
provavelmente, também ndo a fariamos muita falta.

A vida comegou sem os humanos e vai acabar sem a gente. Ndo somos os donos da chave nem seremos
os ultimos a sair. Alids, [...] seremos postos para fora — por incompeténcia, inadimpléncia, abuso e todo

tipo de prevaricacdo em que a gente se meteu em favor da ideia de prolongar nossa propria vida (Krenak,
2022, p. 29).

Assim, a conjuntura ambiental catastrofica que nos encontramos se apresenta como uma
situacdo-limite, ndo para a vida como um todo - uma vez que a Terra e a vida em que nela habita
continuara existindo sem nos -, mas para a nossa. Esse ‘nossa’ aqui dito remete a um entendimento
muito particular de humanidade. Uma humanidade que se enquadra dentro do capitalismo
neoliberal dito civilizatério, ja que para comunidades humanas que escapam a essa perspectiva, que
ndo consentem com o modo de producdo capitalista, o fim acontece a todos os momentos. Ja
aconteceu muitas vezes e nao cessa de ndo acontecer. Do mesmo modo que ocorre com outras
formas de vida que sdo afetadas em decorréncia do avanco do capitalismo. Se um fim do mundo

agora nos preocupa, ¢ porque ele pode ser também o nosso.

Realismo capitalista

A célebre frase ‘¢ mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do capitalismo’,
subtitulo do livro Realismo Capitalista (2009) de Mark Fisher, captura muito bem o sentimento de

desesperanca disseminado de que o capitalismo neoliberal se apresenta enquanto o Unico sistema
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econdmico e politico possivel, sendo irreal imaginar alternativas a ele. De modo que vai nos levar,
irremediavelmente, a nossa extingdo. A catastrofe social e ambiental causada pelo capitalismo,
antes de levar ao fim o préprio sistema em nome da busca de alternativas frente a ele, pode levar ao
fim da humanidade e de suas condigdes de permanéncia na Terra, consumindo todos os ultimos
recursos naturais do planeta, até ndo sobrar mais nada, a ndo ser o proprio capitalismo e seu
aparelho de destrui¢do e de consumagao.

Assim, o realismo capitalista ¢ compreendido como um processo ideoldgico que incide
sobre nossa subjetividade, fazendo com que o capitalismo neoliberal pareca ser a inica forma de
organizagdo social e politica possivel, agindo como uma espécie de barreira invisivel que limita as
possibilidades do pensamento e da agdo, levando o capitalismo a ocupar todo o horizonte dentro do
que pode ser considerado factivel. Portanto, o realismo capitalista se apresenta como uma atmosfera
pervasiva, que permeia toda nossa existéncia, fazendo com que aceitemos o neoliberalismo como
um fato inerradicavel da vida, como uma etapa natural da evolu¢do do ser humano, que, em tltima
instancia, corresponderia a sua propria esséncia, a seu ultimo estagio de organizagdo social. Ele se
apresenta como uma extrapolacao da frase de Margaret Thatcher de que ndo haveria uma alternativa
ao neoliberalismo.

Desse modo, a ideologia dominante no realismo capitalista faz parecer que ndo haveria nada
que poderia ser feito para erradica-lo. O descontentamento por maior que possa ser frente as
politicas neoliberais e suas consequéncias sociais e climdticas, ndo parece dar espago a alternativas
vidveis a serem construidas. O principio de realidade aparece ideologicamente constituido pelo
realismo capitalista. O que ¢ compreendido enquanto realista passa a ser dominado e atravessado
pelos ditames do capital. Portanto, o que poderia promover alternativas que escapem do aparelho de
captura da ideologia dominante do capitalismo € visto como algo ilusério, utdpico ou inviavel. Nao
seria nada além de uma fantasia que precisaria ser abdicada para ‘cair na real’ e aceitar o
capitalismo como a unica realidade possivel. Haveria um perigo em acreditar demais nas ideologias
do passado, transformadas em esoterismo para entretenimento € consumo, uma vez que todo
pensamento possivel € reduzido a uma forma sem poténcia para ser adaptado ao processo produtivo
do capital. Assim, o realismo capitalista atua de forma a limitar nossa capacidade de pensar, de
criar, de agir e de sonhar, promovendo uma infertilidade imaginativa em todos os ambitos possiveis.

Frente a isso, o neoliberalismo ¢ compreendido como o destino inexoravel da humanidade.
A tese de Francis Fukuyama sobre o fim da histdria se torna uma profecia autorrealizavel, uma vez
que o atravessamento ideoldgico sobre as possibilidades do pensar e do agir faz com que a

resignacdo impere. As coisas vao de mal a pior, as crises sociais e climaticas se agravam, porém
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isso se transforma em uma aceitacdo calada individual, uma atitude de resignagdo fatalista, de
expectativas decrescentes, de que nao haveria o que poderia ser feito para interromper o avango do
capital.

Essa atitude de resignacdo ¢ acompanhada por uma espécie de mal-estar temporal, onde
nada de novo entra na compreensdo do possivel. O porvir ndo guarda transformagdes, apenas a
repeti¢do e recombinagdo do que j& esta posto, o futuro repete o passado, um museu de grandes
novidades. A poténcia da historia perde seu valor, uma vez que ndo € mais contestada e modificada.
O presente se torna uma eterna repeticdo do mesmo. “A exaustdo do futuro nos priva do passado”
(Fisher, 2020, p. 6). Desse modo, a historia perde seu lugar de intensidade e se transforma em mais
um produto a ser consumido, um objeto exotico de apreciagdo. “Na conversdao de praticas e rituais
em meros objetos estéticos, as crencas das culturas anteriores sdo objetivamente ironizadas,
transformadas em artefatos™ (Fisher, 2020, p. 6).

Desse modo, vamos aos poucos nos aproximando da catastrofe inevitavel do fim do mundo
que nos aguarda, uma vez que essa repeticdo se torna parasitaria, de forma a nos impedir de
constituir movimentos de resisténcia frente aos processos dominantes da ideologia do capital.
Assim, a catastrofe causada pelo capitalismo nao se apresenta de forma iminente, mas, ao invés
disso, ¢ vivenciada diariamente, onde ndo hd um momento pontual do desastre, que se alonga na
experiéncia cotidiana. O mundo ndo termina com uma explosdo, mas vai aos poucos se desfazendo,
se apagando e se desmoronando.

Dessarte, a calamidade suscitada pelo capitalismo e por seu fetiche de crescimento e
expansdo intermindveis, que transformam a Terra em mais um corpo, em mais um objeto a ser
consumido e descartado, em nome de sua continua disseminag¢do, ao invés de se tornar um ponto de
enfrentamento ao modo de produgdo capitalista, se transforma em mais um meio para sua
reprodugdo. Os temas ambientalistas sdo cooptados e convertidos em modos de consumo. Sob
influéncia ideologica, o capitalismo deixa de ser o agravante das crises iminentes € 0 consumo passa
a sé-lo. Nao o consumo exagerado imputado pelo capital, mas o consumo errado. Precisariamos
apenas consumir melhor para mudar esse cendrio, consumir os produtos preocupados com a
mudanga climatica, enquanto a maquina capitalista continua seu avanco, mantendo os sujeitos
alienados frente a seu discurso.

Por influéncia da ideologia dominante, o capitalismo deixa de ser ponto central de
enfrentamento e suas consequéncias sociais € ambientais passam a ser nada além de pontos de
mitigacdo, na tentativa de frear o inevitavel. O enfrentamento ao capitalismo se torna parte do

proprio capitalismo, se transforma em mais um produto a ser consumido. “O capitalismo é o que
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sobra quando as crengas colapsam ao nivel da elaboracao ritual e simbdlica, e tudo o que resta é o
consumidor - espectador, cambaleando tropego entre ruinas e reliquias” (Fisher, 2020, p. 7). Para
manter o consumo € garantir sua manutengao e reproducao, a ideologia dominante do capitalismo
atua nos processos de subjetivacdo de modo a organizar o desejo em torno de sua manutengdo,
operando uma “formata¢do e a moldagem prévia dos desejos, aspiracdes e esperangas pela cultura
capitalista” (Fisher, 2020, p. 10). Para esse debate podemos nos guiar pela discussao estabelecida
por Deleuze e por Guattari.

O capitalismo segundo a dupla francesa pode ser entendido como um corpo social — um
socius —, sendo esse a instdncia maior de regulag¢do dos fluxos intensivos do desejo, fazendo com
que eles correspondam a um determinado funcionamento social. “O problema do socius tem sido
sempre este: codificar os fluxos do desejo, inscrevé-los, registra-los, fazer com que nenhum fluxo
corra sem ser tamponado, canalizado, regulado” (Deleuze & Guattari, 2010, p. 51). Portanto, ndo
seria o sujeito que abdicaria de seu desejo para adentrar a sociedade, mas o contrario, o socius que
codificaria o desejo de antemao e o sujeito somente seria por ele atravessado e constituido. Haveria
um lugar codificado anterior a ele, pronto para recebé-lo

O capitalismo para realizar essa operacao faz das forgas intensivas do desejo um uso
parasitario. O corpo do capital aprendeu a manipular a forga desejante em sua maior intensidade,
isto €, em seu processo de desterritorializagdo e em suas linhas de fuga. Esses correspondem a
poténcia esquizofrénica do desejo de estabelecer novas relacdes e criar nossos fluxos. Mas dentro
do socius do capital, esses novos fluxos se transformam somente em novas maneiras de reverberar
suas forcas produtivas. Assim, a maquina social capitalista se define pela descodificagdo dos fluxos
de desejo, para depois codifica-los novamente, capturd-los e transforma-los em sua reprodugdo
incessante, sempre visando sua suposta eterna expansdo. Esse processo se dd a partir do que os
autores denominam de axiomatizacao.

Pode-se dizer que a esquizofrenia ¢ o limite exterior do proprio capitalismo, ou o termo da sua mais
profunda tendéncia, mas que o capitalismo s6 funciona com a condi¢@o de inibir essa tendéncia, ou de
repelir e deslocar esse limite substituindo-o pelos seus proprios limites relativos imanentes que ndo para

de reproduzir numa escala ampliada. O que ele descodifica com uma das maos, axiomatiza com a outra.
(Deleuze & Guattari, 2010, p. 396).

Esses axiomas sdo conjuntos de verdades inquestionaveis que possuem uma fungao pratica:
gerir os processos de desterritorializagao do desejo. Eles sao definidos por um método de tomada do
desejo, onde primeiramente o desejo ¢ deixado livre em seu fluxo, para depois ser capturado e
territorializado a partir dos ditames do capital por meio de seus axiomas. Assim, o processo de

intensidade do desejo se converte em um sistema quantitativo, voltado para a manutencao do
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capitalismo na forma de sua reproducdo por meio de uma busca de seus objetos considerados
valorosos. Ou seja, o desejo se volta para o lucro, para a moeda, para a mercadoria.

Desse modo, o capitalismo produz novas formas de servidao voluntaria, onde aqueles que
sdo por ele explorados possuem seus desejos cooptados, a partir dos mecanismos de captura do
capital, que produzem novas subjetividades voltadas a sua manutencdo. Essa axiomatica se atualiza
em novos processos de desterritorializacdo e reterritorializagdo do desejo, produzindo novas
maneiras de manter sua engrenagem rodando. ‘Podes desejar o que quiseres, desde que esse desejo
seja voltado a producdo de lucro, ao consumo, a mercadoria... Desde que esse desejo seja voltado a
manutencdo do capital’. A dominagdo do capitalismo se mostra ndo apenas no fato que ele coloniza
nossas consciéncias, mas também o proprio inconsciente — nosso modo de desejar em sua maior
intensidade.

Tal equagdo — de internalizagdo das forgas repressoras do capital, de individualizacao
crescente, de luta constante, de todos contra todos, de perda de direitos sociais, de intensificacdo das
contradigdes internas ao capitalismo, de iminéncia de uma catastrofe ambiental e climatica, de
redugdo das possibilidades de futuro a serem imaginadas e fabuladas — incide sobre nossa saude
mental de modo a produzir sofrimentos excessivos, que, apesar de serem coletivos, sao
ideologicamente transformados em individuais pelo discurso neoliberal, desresponsabilizando o
capital como verdadeiro causador de ditos padecimentos. Desse modo, os sofrimentos subjetivos
que caracterizam a vivéncia no capitalismo neoliberal sdo transformados em questdes puramente
biologicas, em desregulacdes fisiologicas onde o campo social ndo se veria presente.

Se corre cada vez mais rapido para ficar exatamente no mesmo lugar [...], ha forgas politicas que nos

querem permanentemente ansiosos, esgotados, com uma capacidade atencional fragmentada e dispersa -
essas sdo precisamente as forgas que estdo ganhando. (Marques & Gonsalves, 2009, p. 116).

Isso posto, como podemos fazer para reverter tal cenario? Se o neoliberalismo nao vai
colapsar por si mesmo, levando o mundo primeiramente a sua destrui¢do, o que pode ser feito para
que o capitalismo tenha seu fim antes que isso acontega? Como fazer para interromper a tempestade
do progresso neoliberal que, por todo lugar que passa, deixa em seu caminho nada além de

devastacao e ruinas abarrotadas de corpos empilhados?

A histéria e o sonhar como poténcia

Walter Benjamin, em sua tese IX sobre o conceito de historia, descreve um cendrio onde um

anjo olha horrorizado para o passado, que se apresenta a ele ndo como uma sucessao de fatos e
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eventos, mas como uma grande catastrofe que deixa em seu caminho os corpos e os destrogos de
todos aqueles que foram vencidos, de todos aqueles que foram explorados e dominados ao longo da
historia da luta de classes. Essa catastrofe que o anjo observa, que se apresenta como uma
tempestade em sua alegoria, ¢ o que Benjamin entende como progresso - “aqui o que chamamos de
progresso ¢ essa tempestade” (Benjamin, 2020, p. 93).

Um “critico revolucionario da filosofia do progresso” (Lowy, 2005, p. 14), Benjamin se
opunha a uma concepg¢ao positivista da histdria, que a entende como uma simples sucessao de fatos
e de eventos ditados pelas classes dominantes ao longo do tempo, que levariam a humanidade
sempre a um suposto progresso. Benjamin propde pensar a histéria a partir da perspectiva das
classes dominadas e oprimidas que se levantaram contra as dominadoras e opressoras, da
perspectiva dos “parias [...] de todas as épocas e de todos os continentes” (Lowy, 2005, p. 39), que
sdo dizimados pelo ideal civilizatério que acompanha esse prisma do progresso - aqueles que
escapam a uma ideia de sujeito universal propagada pelos valores civilizatorios ocidentais e
neoliberais; aqueles que foram esquecidos nas bordas do planeta, isolados em pequenos territorios,
cada vez mais devastados pelo avango do capital sob a etiqueta do progresso.

Somos a praga do planeta, uma espécie de ameba gigante. Ao longo da historia, os humanos, alias, esse
clube exclusivo da humanidade - que esta na declaragdo universal dos direitos humanos e nos protocolos
das instituicdes -, foram devastando tudo ao seu redor. E como se tivessem elegido uma casta, a
humanidade, ¢ todos que estdo fora dela sdo a sub-humanidade [...], toda vida que deliberadamente
largamos a margem do caminho. E o caminho do progresso: essa ideia prospectiva de que estamos indo

para algum lugar. H4 um horizonte, estamos indo para 14, e vamos largando no percurso tudo que ndo
interessa, o que sobra, a sub-humanidade (Krenak, 2020, p. 8).

Assim, a histéria ganha dois contornos possiveis. A histdria enquanto uma perspectiva
positivista, representada pelo ideal do progresso, a qual ¢ delimitada a partir dos avancos realizados
pelos vencedores no decorrer da luta de classes e os fatos que se sucederam sao vistos como meros
acontecimentos que ja ndo possuem mais uma intensidade que se atualize no momento presente. E
uma historia realizada a partir da perspectiva dos parias, que se apresenta ndo como fatos e eventos
em sucessdo, mas como uma poténcia, como uma “recorda¢do, tal como ela relampeja no instante
de um perigo” (Benjamin, 2020, p. 90). Perigo esse que ameaga o ideal civilizatorio de progresso
que circunscreve o capitalismo. Assim, enquanto “o historicismo apresenta a imagem ‘eterna’ do
passado, o materialista historico tem com ele uma experiéncia tnica” (Benjamin, 2020, p. 98).

Esse modo de experienciar a histdria se mostra avessa ao realismo capitalista, uma vez que
ele nos quer sujeitos passivos frente a uma histéria que se apresenta apenas como objeto de
consumo, onde as epistemes que escapam ao neoliberalismo sdo apreendidas como artigos exoticos

e extravagantes. A proposta de Benjamin aqui vai na dire¢do contraria, a historia se atualiza, esta
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em uma relacdo intrinseca com o momento presente, se atualizando, propiciando ritornelos

dissonantes que podem causar rupturas no que ¢ entendido como progresso € em seu avango.

Esse movimento se vé possivel a partir de um entendimento da histéria como um “objeto de
uma construg¢do cujo lugar ¢ constituido ndo pelo tempo homogéneo e vazio, mas por aquele que
vem preenchido pelo tempo-de-agora” (Benjamin, 2020, p. 96). Por um tempo historico percebido
como pleno, “carregado de momentos ‘atuais’, explosivos, subversivos” (Lowy, 2005, p. 120), uma
poténcia a ser rememorada e atualizada. Esse ¢ o tempo da memoria e ndo do progresso. Um tempo
carregado de intensidades, repleto de cumes e vales.

Essa concepc¢do de historia de Benjamin possui a estrutura de um campo em aberto. “Um
vertiginoso campo dos possiveis, uma vasta arborescéncia de alternativas” (Lowy, 2005, p. 147),
onde ha uma imprevisibilidade estabelecida na historia, por ela se constituir como uma abertura, por
ela estar em disputa. O futuro ndo ¢ o produto de um progresso inevitavel e natural que nos levara
sempre a um suposto bem maior. Também ndo ¢ o produto de um processo catastréfico que vai
fazer com que os vencedores continuem vencendo e os vencidos continuem como estdo até o fim da
histéria e o fim do mundo. Por essa via “ndo existe um instante que nao traga consigo a sua chance
revolucionaria” (Benjamin, 2020, p. 143), uma vez a histéria em sua intensidade sempre carrega a
poténcia de sua atualizagdo no presente. Assim, por meio da rememoragdo historica, isto €, por
meio do resgate da memoria daqueles que foram vencidos ao longo do tempo, a historia pode
recuperar seu potencial revolucionario, uma vez que essa relagdo estabelecida com esse modo de
experienciar a histéria carrega a continuidade da luta de classes em sua intensidade, propiciando
uma conexdao com o passado que se atualiza enquanto uma afirmacdo daqueles que levantaram
contra os dominadores da luta de classes. Essa afirmacdo do passado fomenta uma afirmacao do
presente, uma vez que a memoria resgatada incide na construcdo de um ideario de coletivizagdo
daqueles que sdo dominados no momento corrente.

Para que esse tempo historico de intensidades se realize ¢ necessario combater o modo com
que a ideologia do realismo capitalista impera sobre nossas subjetividades, limitando nosso
horizonte de afetos a estruturacdo dos ditames do capital. Assim, para que esse movimento de
resisténcia ocorra, Ailton Krenak nos convoca ao ato de sonhar, visto que o sonhar pode conter a
memoria viva e ativa, a rememoracao dos vencidos, em um ato de poténcia que se atualiza. “Nao
podemos nos render a narrativa de fim de mundo que tem nos assombrado, porque ela serve para
nos fazer desistir de nossos sonhos, e dentro dos nossos sonhos estdo as memorias da Terra e de
nossos ancestrais” (Krenak, 2022, p. 20).

Aqui o sonhar se apresenta ndo enquanto uma instancia passiva, mas como um ato de
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produgdo de afetos, de fabulacdo de novas formas de existéncia possiveis que ndo cabem no mundo
capitalista tal como ele se apresenta, isto ¢, de produgdo de novas cosmovisdes. Assim, o ato de
sonhar nos convida a “reflorestar nosso imaginario” (Krenak, 2022, p. 36), para nos
reaproximarmos de uma poética da existéncia, que possa configurar outras possibilidades de
pensamento e de agdo para além daquelas delimitados pelo capitalismo neoliberal. Portanto, o ato
de sonhar transcende seu elemento puramente onirico e se torna um elemento imanente da produgao
de novas formas de organizagao politica que possam escapar as forcas alienantes do capital.

Desse modo, o sonhar juntamente da rememoragdo historica possibilitam o advento de
novos significantes para o campo de disputa politica. Dado que o realismo capitalista para operar
precisa nos manter em estado de pura sedacdo, passivos e resignados frente as cadeias metonimicas
de repeticdo do mesmo que ele nos apresenta. Precisa manter nosso imaginario infértil, crendo que
ndo existem outras formas de vida possiveis além da que nos ¢ apresentada. Assim, atos simbolicos
em torno do sonhar e da rememoracgdo historica podem propiciar o surgimento de significantes, uma
vez que disponibilizam elementos no campo social que se presentificam na organizagdo coletiva
criando uma efervescéncia de novas linhas de fuga possiveis. Isto €, podem provocar processos de
desterritorializagdes para compor uma nova ideia de sujeito politico que possa insurgir contra o
capitalismo neoliberal e suas forcas de captura e de repressdo. “A luta contra o neoliberalismo
exigird que saibamos construir um modelo alternativo de desejo capaz de competir com aquele
empurrado pelos técnicos libidinais do capital [...]. Até que o politicamente impossivel se torne
politicamente inevitavel” (Fisher, 2020, p. 91).

Portanto, ¢ necessario que o capitalismo neoliberal tenha seu fim, que ele se encontre com o
apocalipse, com a hecatombe, sua propria catastrofe, para dar lugar a outros mundos possiveis, dado
que ele opera ideologicamente de modo a parecer ser a Unica alternativa, enquanto destroi e silencia
outras formas de vida e de existéncia. A poténcia da rememoracdo, do sonhar, da fabulagdo de
cosmovisdes podem, por si sO, ndo afetarem as condi¢des materiais tais como elas se apresentam,
entretanto, elas podem permitir o surgimento de significantes no campo politico que possibilitam

outras formas de organizagdo social.

A politica significante

A estrutura simbolica, tal qual o inconsciente na leitura de Jacques Lacan, é compreendida
como sendo composta de elementos significantes. Esses significantes possuem a caracteristica de

serem vazios em si mesmos, nao possuindo identidade, carregando somente a marca da diferenca,
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de uma pura diferencga, onde cada significante somente pode ser compreendido em sua diferenca
com todos os outros. Desse modo, tais significantes apenas passam a constituir uma significagdo em
sua relagdo com os demais. Portanto, uma dada significacao ¢ constituida a posteriori, ndo havendo
nenhum elemento preestabelecido que possa levar ao estabelecimento de uma determinada
significagdo. Além disso, os significantes de uma determinada estrutura simbolica, por estarem
sempre em relagdo, sdo compreendidos na covariancia de seus termos. Ou seja, um elemento de
uma estrutura somente pode ser compreendido a partir da relagao que ele estabelece com todos os
outros elementos dessa estrutura, de modo que, quando um elemento ¢ retirado ou adicionado, todos
os demais precisam ter suas posicdes e relagdes rearticuladas. Havendo, assim, um efeito de
ressignificagdo dessa estrutura, um aprés coup, um a posteriori que subverte a dimensdo
cronologica, fazendo com que essa estrutura se apresente como um campo em aberto, estabelecendo
novas relagdes e se transformando em outras configuragdes a gerar novas significacdes possiveis.

Pois bem, a inclusdo de novos significantes em uma estrutura simbolica que compde a
organizagao politica tal como ela se apresenta faz com que esses elementos se coordenem de modo
a arquitetar novos horizontes do que ¢ compreendido enquanto possivel. A estrutura se apresenta
como viva, cambiante, sempre em vias de estabelecer novas composigdes e ressignificar antigas
relacdes, que se atualizam de modo a reestruturar, retroativamente, seus efeitos de significagdo. “A
cada batida o reldgio reorganiza as relagdes. [...] Sua atualizag¢do, portanto, se vincula a uma
impossibilidade de repeti¢do plena” (Salum 2024, p. 30-31). Portanto, essa impossibilidade de
repeticdo plena faz com que novos significantes estejam sempre na iminéncia da producao de novas
significagoes.

A estrutura simbolica ¢é constantemente atualizada, propiciando possibilidades de
organizacdes politica e social em torno dos significantes disponibilizados em uma determinada
situacdo. Assim, atos simbolicos em torno de um ideario de coletivizagdao oferecem significantes
que podem servir de base para a reestruturagdo de um novo sujeito histérico e politico que se
configura em torno de uma reorganizagdo das significacdes estabelecidas. Essa nova configuragdo
pode providenciar o suporte necessario para o surgimento de uma linha de fuga que escape das
mazelas subjetivas do realismo capitalista, fornecendo a configuracdo precisa para catalisar um
movimento coletivo revolucionario frente ao neoliberalismo. Isto ¢é, atos simbolicos tem a
potencialidade de fornecer significantes para a disputa politica que configuram processos de
subjetivacao que podem escapar das agarras do discurso neoliberal mortifero.

Contudo, a estrutura simbolica ndo delimita apenas as condigdes do possivel - a partir da

articulacdo de seus elementos -, mas também as condi¢des do impossivel, na medida em que algo
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dito impossivel somente pode sé-lo a partir das categorias apresentadas em rela¢do ao possivel. Na
teoria lacaniana, o impossivel possui um lugar privilegiado recebendo o nome de real - a ndo ser
confundido com a realidade. O real ¢ o que “ndo cessa de ndo se escrever” (Lacan, 2010, p. 133). E
aquilo que escapa a qualquer tentativa de simbolizagao, restando sempre como um inalcangavel, um
inapreensivel, dentro de um determinado universo simbdlico. E o que “se afirma nos impasses da

logica” (Lacan, 2012, p. 39).

O real ¢ o que comanda toda a funcdo da significancia. O real é aquilo com que vocés deparam,
justamente por ndo poderem escrever em matematica seja o que for. O real € o que concerne a que, no que
¢ a funcdo mais comum, vocés se banham na significancia, mas ndo podem segura-los todos ao mesmo
tempo, os significantes. Isso ¢ proibido pela propria estrutura deles. Quando vocés tém alguns, um
embrulho deles, ndo tém os outros. Eles sdo recalcados. Isso ndo significa que vocés ndo os digam, ainda
assim. Justamente, vocés os dizem inter, eles sdo interditos. O que ndo os impede de dizé-los. Mas vocés

os dizem censurados. Ou tudo o que € a psicanalise ndo tem nenhum sentido, deve ser jogado no lixo, ou
o que estou lhes dizendo com isto deve ser a sua verdade primeira. (Lacan, 2012, p. 29).

O real ¢ o que comanda a funcdo da significancia por ser o que se encontra ausente, que se
encontra interditado. Dessa maneira, a significancia gira em torno de um impossivel para
empreender sua significacdo. O movimento ¢ causado pela falta. Essa falta ¢ determinada pela
impossibilidade de se escrever qualquer coisa em matemadtica, ou seja, de inscrever qualquer
significante de modo a produzir uma totalidade acerca de uma composi¢cdo simbdlica. H4 algo que
ndo cessa de ndo se escrever, mas esse algo precisa da escrita para assim fazé-lo. Para que o real
opere como limite enquanto uma impossibilidade, ¢ necessaria uma estrutura simbdlica para
proporcionar as condigdes de impossibilidade. Assim como, do mesmo modo, uma determinada
organizacdo simbolica somente encontra as vias de sua estruturacdo por meio daquilo que lhe
aparece como seu limite, como seu impasse. Ou seja, o limite de um conjunto € o que possibilita o
conjunto existir enquanto tal - somente a partir de um impossivel que é possivel constituir uma
estruturacao simbolica. Real e simbolico se encontram intimamente interligados.

Para nos ajudar nessa compreensdo a respeito do real, Alain Badiou, em seu livro Em busca
do real perdido (2017), fornece um exemplo de como pode ser pensada a formaliza¢do da operacao
aritmética dos nimeros naturais. Todo célculo realizado — seja de adigdo, subtragdo, multiplicacao
ou divisdo — tem sempre como resultado um numero. Nao importa o quao grande seja esse
resultado, ele ainda ¢ um numero, ou seja, um elemento finito. Assim, podemos concluir dessa
operacdo que ndo existe um nimero que ndo seja finito e que ndo existe um Ultimo nimero, uma
vez que sempre € possivel adicionar outro nimero. Pois bem, o que esse raciocinio esconde ¢ que a
ideia de infinito esta subentendida na formalizagdo da operagdo aritmética, mas, a0 mesmo tempo, o

infinito em si ndo tem como existir nessa formalizagdo, ¢ impossivel ter como resultado dessas
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operagdes o infinito, visto que ele ndo ¢ um numero. Portanto, nimeros finitos, com calculos
finitos, dependem da ideia de infinito, dependem de algo que estad para além dessa formalizagdo e

que aparece nela somente enquanto um impossivel de ser.

O real da aritmética finita exige que se admita uma infinidade subjacente que funda o real do calculo
ainda que como impasse de qualquer resultado possivel desse mesmo calculo, que s6 pode produzir
numeros finitos. E nesse sentido que se pode dizer que o real dos niimeros finitos da aritmética elementar

¢ um infinito subjacente, inacessivel a essa formalizacdo, e que ¢é, portanto, realmente seu impasse.
(Badiou, 2015, p. 24-25).

Portanto, o real é o limite que a formalizacio de um sistema simbolico se depara. E o
impossivel que aparece enquanto seu impasse ¢ que faz com que o sistema simbdlico opere
enquanto tal. Sem a ideia do infinito — impossivel dentro dos nimeros naturais —, a aritmética de
nimeros finitos ndo pode ser estabelecida. A condi¢do ultima necessaria para uma formaliza¢ao nao
se escreve dentro dessa formalizagdo. “O real ¢ atingido ndo através do uso da formalizag¢ao — ja que
ele ¢ justamente o impasse dela —, mas quando se explora aquilo que € impossivel para essa
formaliza¢dao” (Badiou, 2015, p. 25).

Desse modo, o real ¢ compreendido por meio da estrutura simbolica em questao. Ele ex-siste
em relacdo com a estrutura. Ou seja, o impossivel ndo pode ser entendido enquanto um aspecto
universal e imutavel, mas depende da logica e da formalizagdo que fazem dele um impossivel.
Assim, “o processo de acesso ao real [...] estd sempre em via de destruir uma formalizacao parcial,
porque faz advir a impossibilidade particular e pontual dessa formaliza¢dao” (Badiou, 2015, p. 27).
Esse ¢ o ponto em que o real pode fornecer seu aspecto mais subversivo, isto ¢, a afirmagdo da
existéncia de um impossivel que se depreende de uma organizagdo significante e que, portanto, ¢
passivel de mudanga.

Para que o que se encontra como impossivel seja reorganizado, ¢ necessdria uma
transformagdo de uma estrutura que o delimita como tal. E essa transformacao ¢ realizada por meio
da rearticulacdo dos elementos significantes que se encontram em uma determinada estrutura, de
modo a propiciar novas significagdes dentro do que ¢ entendido no campo das possibilidades. No
exemplo fornecido por Badiou, uma vez que o conceito de infinito aparece enquanto limite da
operacdo aritmética, sua admissdo propiciou novas formas de compreensdo da matematica que
reestruturaram seu saber, como pode ser visto na teoria de Cantor de conjuntos de infinitos de
diferentes grandezas. O encontro com um limite dentro de uma estrutura simbolica propicia a
reestruturacdo necessaria para estabelecer novos movimentos de composi¢cao que modifica o que €
entendido como impossivel.

Assim, a composi¢ao de novos significantes pode fornecer as bases para que uma estrutura
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simbolica seja rearticulada, a partir da loégica da covaridncia em que ela se encontra submetida, ou
seja, “a cada novo significante [...], a estrutura define quais serdo as novas possibilidades e
impossibilidades. Elas, portanto, ndo estdo dadas de antemado” (Salum, 2024, p. 60). Portanto, a
poténcia da rememoragdo historica, do sonhar enquanto constru¢do de uma nova cosmologia, da
fabulacdo de novos mundos, pode nos ser interessante para fornecer as bases para uma
reestruturacdo simbolica necessaria. Os significantes que sdo propostos e rearticulados a partir de
tais acontecimentos podem fazer novas articulagcdes que propiciem outras maneiras de se encarar o
que ¢ entendido como impossivel, outras maneiras de enfrentar o realismo capitalista que nos
assola. Como Badiou nos afirma:
O acesso ao real do capitalismo ¢é a afirmagdo da igualdade, ¢ decidir, declarar que a igualdade é possivel,
e fazé-la existir tanto quanto se possa por meio da ac¢do, da organizagdo, da conquista de lugares novos, da

propaganda, da construcdo, em circunstancias dispares, de pensamentos novos, da insurrei¢do e da guerra
se preciso for. (Badiou, 2017, p. 29).

Dessarte, os significantes que transitam nas trocas simbodlicas podem ser carregados de
intensidades que possuem a potencialidade de transformar as possibilidades de organizacao social e
politica, por meio do tensionamento com o que aparece como impossivel dentro de uma
determinada estruturagdao simbdlica. Portanto, o impossivel aparece como instrumento da disputa
politica frente ao realismo capitalista que se quer como a Unica possibilidade. Segundo Safatle, o
impossivel “¢ aquilo que, do ponto de vista da situacdo atual, ndo tem como existir, ndo tem como
se inscrever. Por isso, ¢ aquilo que forca a situagdo atual a se transformar radicalmente, forca uma

ruptura de estrutura. Tudo que € decisivo para nds um dia foi impossivel” (Safatle, 2020, p. 17).

Consideracoes finais

O estabelecimento de novos significantes para a organizacao social e politica, por meio de
atos de fabulacdo de outros mundos possiveis — como a rememoragdo histérica e o sonhar como
producdo de novas cosmologias —, ndo podem, por si s6, mudar as condigdes materiais tais como
elas se apresentam. Mas esses significantes podem ser a faisca, a centelha, para outras formas de
organizagdo coletiva, de forma a propiciar o surgimento de um novo sujeito politico, de uma nova
identidade coletiva e de novos fluxos de desejo, que ndo se reduzam a logica de produgdo do capital
e ndo sucumbam ao realismo capitalista. Podem dar um inicio ao esgotamento simbolico, a
infertilidade de imaginacdo que o realismo capitalista nos apresenta, e possibilitar novas maneiras
de se construir um movimento politico. Por isso, ha um mundo que deve ter seu fim — o mundo do

neoliberalismo como unica alternativa possivel, como limitante da capacidade da ag¢do e do
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pensamento — para que outro possa surgir. A partir da confrontagdo do universo simbolico do
realismo capitalista em seu limite, em seu impasse, no que ¢ entendido como impossivel, novas
articulagdes significantes podem ocorrer €, com isso, proporcionar outras formas de existéncia e
outras cosmovisoes que possibilitem novos enfrentamentos politicos.

O movimento relatado nesse trabalho ndo tem a pretensdo de fornecer todos os elementos
necessarios para uma transformagdo subjetiva e/ou material das condi¢des fornecidas pelo
neoliberalismo. Mas sim de refletir sobre as possibilidades de transformagao politica por meio de
atos simbolicos de coletivizagdo de significantes que podem fornecer uma base de organizacdo
social. Um movimento frente a desesperanca disseminada pelo realismo capitalista. Portanto, ao
invés de dizer que o sonho acabou, creio que precisamos sonhar mais do que nunca. Ou tudo isso
pode ser somente mais uma historia, mas como Krenak (2019) nos diz: poder contar mais uma

historia € uma forma de adiar o fim do mundo.
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WITTGENSTEIN E STRAWSON: INFLUENCIAS, REFORMULACOES
METAFILOSOFICAS E QUESTOES ATUAIS

WITTGENSTEIN AND STRAWSON: INFLUENCES, METAPHILOSOPHICAL
REFORMULATIONS AND CURRENT ISSUES

Lyon Alves'

Resumo: Diante de um novo cenério informacional que reconfigura os modos de comunicagao,
cognicdo e producdo de saber, a questdo “o que ¢ fazer filosofia?” adquire novos contornos
metafiloséficos. Este artigo parte dessa indagacdo contemporanea para tragar um percurso historico
das influéncias que moldaram dois autores centrais da tradicao analitica: Wittgenstein e Strawson;
pensadores que, cada qual a seu modo, buscaram uma resposta metafilosofica capaz de iluminar a
passagem da modernidade ao contexto atual. A proposta € apresentar como, a partir de herangas
conceituais como a morfologia goethiana e o pensamento historico-cultural de Spengler,
Wittgenstein desenvolve uma filosofia voltada a linguagem ordinaria e a cultura, e como Strawson,
ao retomar e reinterpretar esse legado, propde uma metafisica descritiva que aprofunda os
compromissos analiticos com as estruturas conceituais ordinarias. O percurso adotado destaca
inicialmente a relacdo entre Wittgenstein e Strawson no interior da filosofia britanica, evidenciando
como essa interlocugdo promove um deslocamento do modelo terapéutico para uma analise
gramatical mais sistematica. Em seguida, argumenta-se que a reinterpreta¢do desses autores permite
vislumbrar uma resposta atual a questdo metafilosofica, situada entre o avango cientifico, os
compromissos culturais e a transformacdo das préticas linguisticas. Conclui-se que Wittgenstein e
Strawson, embora distintos em abordagem, oferecem ferramentas conceituais complementares para
enfrentar os desafios filos6ficos do presente, por meio de uma reformulagdo critica da tradi¢dao
analitica.

Palavras-chave: Wittgenstein, Strawson, terapéutica, andlise gramatical, metafilosofia

Abstract: In the face of a new informational landscape that reconfigures modes of communication,
cognition, and knowledge production, the question "what does it mean to do philosophy?" acquires
new metaphilosophical contours. This article takes this contemporary inquiry as a point of
departure to trace the historical development of influences that shaped two central authors of the
analytic tradition: Ludwig Wittgenstein and P. F. Strawson, thinkers who, in their own ways, sought
a metaphilosophical orientation capable of illuminating the transition from modernity to the current
context. The study presents how, drawing on conceptual legacies such as Goethe's morphology and
Spengler’s historical-cultural thought, Wittgenstein develops a philosophy attentive to ordinary
language and cultural forms, while Strawson, in revisiting this legacy, proposes a descriptive
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metaphysics that deepens analytic commitments to ordinary conceptual structures. The article first
examines the intellectual relationship between Wittgenstein and Strawson within British philosophy,
showing how this dialogue shifts the focus from therapeutic method to a more systematic
grammatical analysis. It then argues that the reinterpretation of these authors enables a renewed
response to the metaphilosophical problem—one situated at the intersection of scientific
development, cultural commitments, and transformations in linguistic practices. The conclusion
suggests that Wittgenstein and Strawson, though distinct in approach, offer complementary
conceptual tools to confront contemporary philosophical challenges through a critical
reformulation of the analytic tradition.

Keywords: Wittgenstein, Strawson, therapeutics, grammatical analysis, metaphilosophy
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1. Introduciao

O objetivo central deste artigo € investigar a questdo metafilosofica contemporanea: o que
significa fazer filosofia diante dos desafios impostos pelo atual paradigma informacional? Em meio
a transformacgdes tecnologicas, culturais e cientificas, torna-se necessario repensar os critérios,
fungdes e fundamentos da atividade filosofica. Para esse fim, propomos um retorno a dois
pensadores fundamentais do século XX, a saber, Ludwig Wittgenstein e P. F. Strawson, cujas obras
indicam que os problemas filosoficos ndo surgem isoladamente, mas em conexdo com processos
historicos, estruturas linguisticas e contextos culturais especificos. A partir dessas perspectivas,
buscamos delinear caminhos possiveis para uma reconfiguracdo do fazer filos6fico a altura das
exigeéncias do presente.

As questdes subjacentes ao fazer filos6éfico no contexto analitico britanico, no qual P. F.
Strawson — junto a Bertrand Russell, Ludwig Wittgenstein, John Austin e Gilbert Ryle, entre outros
— se destaca como um pensador fundamental, suscitam a necessidade de contextualiza¢do para o
leitor contemporaneo, que, por 0bvio, estd temporal e culturalmente distante do cenario analitico do
século XX. Esse ¢ um dos eixos centrais de nossa argui¢ao: o pensamento analitico de Wittgenstein
e Strawson ao se constituir como resposta metodoldgica a um problema da crise da filosofia, ¢
também uma postura filosofica diante da crise cultural, entendida aqui como conceitual, técnica e
politica. Esse ¢ o pano de fundo que conecta as universidades de Cambridge e Oxford apds a
derrocada do idealismo neorromantico e hegeliano que dominava o pensamento filoséfico britanico
no final do século XIX.

No que diz respeito ao tema proposto, seguiremos 0s seguintes passos: 1. apresentar
Wittgenstein, considerando a influéncia indireta de Johann Wolfgang von Goethe e Oswald
Spengler em sua perspectiva morfologica; ii. apresentar Strawson, destacando a influéncia que
Wittgenstein exerceu em seu pensamento metafilosofico; iii. defender que a reformulagdo
metodoldgica na filosofia de Strawson deve ser compreendida a luz do processo de influéncia
mutua entre os dois autores; por fim, iv. indicar que, a partir das perspectivas de ambos, ¢ possivel
vislumbrar um novo paradigma metafilosofico, capaz de responder aos desdobramentos culturais,
cientificos e linguisticos do presente, marcados pela emergéncia de uma realidade informacional

que reconfigura profundamente as bases do pensamento filosofico.
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2. Wittgenstein e seu quadro referencial

Quando estamos diante da obra de Wittgenstein, um ponto que facilmente se apresenta como
uma dificuldade ¢ identificar as influéncias e referéncias basicas da obra. Essa dificuldade ja nos ¢
indicada por ele no prefacio de Tractatus logico-philosophicus. O conteudo de sua obra, segundo
sua propria definicao, é uma reprodugdo, uma reorganizagdo do que deve ser a filosofia. E ¢ entre
tais ideias que buscamos elucidar a base metafilosofica do autor austriaco.

No que tange a tal pano de fundo, a base que movimenta a perspectiva filosofica do autor
austriaco deve ser buscada em uma rede conceitual mais ampla, ou seja, na elucida¢do dos
processos de influéncia em seu pensamento ¢ de sua filosofia como extensdao de problemas
culturais. De fato, esse pano de fundo evidencia-se a partir da seguinte afirmagao de Wittgenstein:

Acho que nunca inventei uma linha de pensamento, mas que ela sempre foi fornecida para mim por outra
pessoa e ndo fiz mais do que adota-la apaixonadamente para meu trabalho de esclarecimento. Foi assim

que Boltzmann, Hertz, Schopenhauer, Frege, Russell, Kraus, Loos, Weininger, Spengler, Sraffa me
influenciaram. (Wittgenstein, 1984, p. 19e, tradug@o nossa).

Nuno Ribeiro, no artigo intitulado Goethe, Spengler e a morfologia da linguagem em
Wittgenstein, descreve a grande influéncia da concepg¢ao morfoldgica de Goethe no pensamento do
filésofo austriaco apds seu retorno a Cambridge em 1929.

Aquilo que a sua filosofia procura fazer ¢ fornecer a morfologia do uso de uma expressdo. O
desenvolvimento da morfologia do uso de uma expressdo em Wittgenstein viria a ser o resultado de uma
aplicagdo ao dominio da linguagem do conceito de morfologia aplicado por Goethe, nos seus escritos

cientificos, ao dominio da natureza e por Oswald Spengler ao campo da historia universal [...]. (Ribeiro,
2017, p. 173).

Mas em que consiste tal pressuposto e influéncia dos dois autores mencionados diante do
desenvolvimento analitico wittgensteiniano? Para responder a essa questdo, temos de ter em mente
o quadro teorico e o intuito filosofico-histérico de Goethe e Spengler.

Goethe, em sua obra A Metamorfose das Plantas (1790), propde que todas as partes de uma
planta sdo variagdes de uma forma primordial, > que se transforma de acordo com condi¢des
externas e internas, diante da qual a experiéncia subjetiva e a observagao direta do fendmeno sdo
nucleares para a compreensdo da realidade. Sua perspectiva holistica tem por foco ir além de um
mecanicismo de explicacdo do funcionamento da natureza; assim, sua abordagem morfoldgica
busca apresentar como as formas evoluem, se transformam e se relacionam entre si ao longo do
tempo, com o intuito de entender a forma e a transformag¢ao das entidades naturais. Ou seja, para

Goethe, a compreensdo da natureza ndo se faz mediante a teoriza¢do de suas partes isoladas, mas

2 Entenda-se por “forma primordial” ndo uma entidade fixa ou platdnica, mas sim um principio dindmico e imanente.
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sim de suas conexdes e transformagdes continuas. Isso nos permite tragar um paralelo com a visdo
wittgensteiniana de que o significado da linguagem e da filosofia ndo ¢ fixo, uma vez que ela ocorre
em, ou entre, contextos e praticas diversas.

Oswald Spengler, como extensdo do processo de influéncia, concebe a histéria das culturas
sob uma perspectiva morfologica inspirada em Goethe, comparando o desenvolvimento das
civilizagdes a organismos vivos que passam por ciclos de nascimento, maturidade e decadéncia. Em
sua visdo, a cultura ocidental estd em um periodo final e, nessa fase, constata-se o tecnicismo, a
fragmentacdo do conhecimento e a perda de um sentido unificador, substituido pelo pragmatismo e
pela mecanizagdo da vida social.

Wittgenstein assimilou essa estrutura morfolégica (naturalista e histérica) ao refletir sobre a
relacdo entre linguagem e civilizagcdo, considerando sua filosofia como um esforco contra a
dissolu¢do das formas culturais de pensamento (Deangelis, p. 33, 2017). Assim como Spengler, ele
via sua época como um tempo de crise cultural, na qual a linguagem e o pensamento filoséfico
haviam perdido sua razdo de ser. No entanto, enquanto Spengler via a decadéncia como um destino
inevitavel, Wittgenstein rejeita qualquer determinacdo histérica. Sua perspectiva metafilosofica,
portanto, ecoa a visdo de Spengler, mas como uma tentativa de reformulagdo do pensamento
filos6fico em meio a crise civilizacional e filosofica.

O conceito central de morfologia que atravessa a obra tanto de Spengler quanto de
Wittgenstein possui raizes na seguinte definigdo de Goethe:?

Morfologia [:] reside na convic¢do de que tudo o que existe se deve também indicar e mostrar por si
proprio. Desde os primeiros elementos fisicos e quimicos a exteriorizacdo animica dos homens,
afirmamos que este principio ¢ valido. Voltamo-nos logo para aquilo que tem forma. O inorganico, o
vegetativo, o animal, o humano todo se indica a si proprio, aparece tal como ¢€ ao nosso sentido externo e
interno. A forma ¢ algo em movimento, algo em devir, algo em passagem. A doutrina da forma ¢ a

doutrina da transformagdo. A doutrina da metamorfose é a chave para todos os sinais da natureza.
(Goethe, 1987, p. 349).

Para Wittgenstein, Goethe oferecia um caminho alternativo ao paradigma explicativo da
ciéncia moderna, valorizando a descri¢do cuidadosa e a experiéncia direta (Waismann, 2003, p.
311).

Importa destacar que o ponto principal aqui ndo diz respeito a uma influéncia direta no
contetido das ideias, mas sim a uma influéncia de ordem formal, ou seja, a filosofa analitica como

uma resposta a uma série de questdes que remontam, no minimo, até o inicio da modernidade.* E

* Wittgenstein afirma, no decurso das ligdes sobre a filosofia da psicologia, ocorridas entre 1946 e 1947, que aquilo que
a sua filosofia procura fazer ¢ fornecer a morfologia do uso de uma expressao.

4 Cf. Alves (2025).

67



REVISTA

. v18 01 2026

FLORIANOPOLIS/SC - BRASIL
ISSN 2175-1811
nesse sentido que se defende que tal influéncia constitui o correlato direto de uma posi¢ao
metafilosofica: trata-se de uma forma de pensar e de fazer filosofia que se expressa nas escolhas
metodologicas e nos modos de abordagem dos problemas (Lazerowitz, 1970, p. 91), mais do que
em teses ou doutrinas especificas.

Aquilo que se mostra por si proprio, ou o que ndo se esconde, mas, antes, estd manifesto e
ndo precisa de dedug¢do, bem como o movimento e suas multiplas ligacdes, sdo dois pilares
presentes na teoria wittgensteiniana. Podemos resumir sua tarefa como

[...] o resultado de uma aplicacdo ao dominio da linguagem do conceito de morfologia aplicado por
Goethe, nos seus escritos cientificos, ao dominio da natureza e por Oswald Spengler ao campo da historia
universal, como se pode constatar na obra A Decadéncia do Ocidente — Esboco de uma Morfologia da
Historia Universal, a qual se constitui como uma das fontes de acesso — por parte de Wittgenstein — a
aspetos fundamentais da morfologia goethiana. [...]. Assim, tendo em consideracdo todos os elementos

apresentados, o pensamento de Wittgenstein viria a reapropria-se dos dois elementos supramencionados
presentes na caracterizagdo goethiana do método morfolédgico. (Ribeiro, 2017, p. 173-179).

Portanto, a influéncia de Goethe e Spengler na filosofia de Wittgenstein ocorre pela
articulacado do movimento tedrico entre ambos os autores.

A centralidade de uma concepcao morfologica naturalista que se debruga sobre o que se
mostra por si proprio, bem como a pratica do uso justificada pelas multiplas ligagdes possiveis em
movimento, estd no nucleo do desenvolvimento da morfologia wittgensteiniana, pois ela ¢ uma
recondugio das “palavras do seu emprego metafisico para seu emprego cotidiano” (IF° §116), bem
como uma resposta a questao sobre o que ¢ a filosofia, pois em sua defini¢dao: “A filosofia ndo deve,
de modo algum, tocar no uso efetivo da linguagem; em ultimo caso, pode apenas descrevé-lo. Pois
também ndo pode fundamenté-lo. A filosofia deixa tudo como esta” (IF §124).

Dessa forma, a influéncia de Spengler e da morfologia goethiana no pensamento de
Wittgenstein ocorre em um nivel estrutural. A concep¢do de formas dindmicas e em transformacao
permeia sua investigacdo da linguagem, enquanto sua visdo critica da modernidade resulta em um
pensamento que ndo busca estabelecer sistemas definitivos, mas, sim, diagnosticar os impasses
conceituais do pensamento de sua época (Wittgenstein, 1984, p. 6e).

Longe de simplesmente reproduzir as ideias de Spengler ou Goethe, Wittgenstein reelabora
essas influéncias em um projeto filosofico singular, no qual a andlise da linguagem e a critica da
civilizacdo convergem em uma tentativa de revelar as forcas estruturais que moldam nossa
compreensdo do mundo. E nesse ponto que seu trabalho se afasta do historicismo e da necessidade
de grandes esquemas explicativos, mantendo, porém, o pressuposto de que compreender a

linguagem e a cultura requer uma atengdo as formas em seu desenvolvimento no mundo.

’ “Investigagdes Filosoficas”, doravante também IF.
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Considerar o contato entre os autores supracitados nos permite compreender a razdo pela
qual Wittgenstein nunca formulou um sistema filosofico fechado, principalmente diante da questdo
moral. Seu projeto ndo consiste em definir a esséncia da linguagem, mas em revelar as formas como
ela se manifesta. Essa perspectiva, herdada de Goethe e reformulada por Spengler, o distancia tanto
do idealismo alemdo quanto do empirismo légico, ao priorizar a descri¢do das formas de vida sobre
qualquer tipo de explicagdo causal ou normativa.

Obviamente, os elementos que estamos considerando aqui sdo apenas os movimentos de
influéncia no pensamento de Wittgenstein; nisso, temos a juncdo de trabalhos de revisdo historica e
o esfor¢o exegético de elucidar tais influéncias em seus escritos. Porém, devido ao espago, ndo nos
concentraremos nos pormenores dessa rede tedrica. Nossa intengdo ndo ¢ esgotar a rede de
influéncias tedricas de Wittgenstein, mas apenas evidenciar os fundamentos de sua abordagem
metafilosofica. A partir disso, podemos compreender como sua filosofia influenciou Strawson e
como ambos compartilham uma visdo critica da crise da filosofia, ainda que adotem métodos

distintos.

3. Strawson e seu quadro referencial

O contexto filoséfico no Reino Unido no qual se inseria Strawson tinha como tema central a
definicao do papel da filosofia por meio da pergunta “o que ¢ a filosofia?”. Esse tema era visto, em
grande parte, a partir de duas perspectivas distintas, que gravitavam em torno de duas concepcoes
centrais: as de Austin e de Wittgenstein, duas posi¢des emergentes no periodo. Em Oxford, as duas
tendéncias também norteavam o método de pesquisa, no qual Ryle se destacava em oposicao teorica
a Austin. Strawson, sob a orientagdo de Ryle, se aproximou da filosofia wittgensteiniana,
principalmente em sua fase tardia (Techio, 2019, p. 190-193).

Strawson cita, em sua autobiografia (Strawson, 2019b), que Wittgenstein ¢ um dos
pensadores com maior influéncia em sua visdo sobre qual deve ser a tarefa filosofica em geral. Para
ele, o pensador austriaco foi quem melhor entendeu como tal tarefa deve ser realizada. Diz

Strawson:

[...] se eu compartilho da concepgdo de alguém sobre qual deve ser nosso objetivo ou objetivo filosofico
geral, €, se o entendi corretamente, o de Wittgenstein, pelo menos em sua ultima fase. Ou seja, 0 nosso
negocio essencial, se ndo o Unico, € obter uma visao clara do funcionamento de nossos conceitos ou tipos
de conceitos mais gerais e de seu lugar em nossas vidas. Em suma, deveriamos estar objetivando a
autocompreensao conceitual humana geral. (Strawson, 2019Db, p. 18).
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No entanto, Strawson se distancia da visdo terapéutica de ao defender uma perspectiva
diferente em termos metafilosoéficos. A filosofia como analise gramatical € a posi¢ao strawsoniana
no que diz respeito ao uso e a base minima dos nossos conceitos, mas muito de seu
desenvolvimento se assenta no compromisso ja apresentado por Wittgenstein.

Strawson encontra em Wittgenstein a melhor base para responder a questdo sobre qual deve
ser a tarefa de um filésofo, e que o material, ou objeto, de tratamento se encontra na linguagem
cotidiana, em suas formas de imagens ideais de vida. Dito de outra forma, para Strawson, o nacleo
daquilo que deve ser o objeto de investigagdo filosofica ¢ apresentado com competéncia e clareza
por Wittgenstein, sendo ele quem melhor expds a forma do problema filoséfico. Assim, sua
perspectiva € a de que o empreendimento filoséfico central deve ser o da andlise da linguagem.

Porém, o enfoque temdtico entre ambos ¢ distinto. Isso ¢ notoério quando Strawson aponta
que Wittgenstein toma uma postura terapéutica, enquanto a sua perspectiva, diante do mesmo tema,
¢ a de considerar a linguagem a partir de sua analogia com a gramatica.’

Se ha concordancia por parte de Strawson diante da primeira questdo (temdtica), 0 mesmo
ndo se segue no restante, ou seja, na postura a ser tomada (perspectiva metafilosofica) e no método
de analise (relagdo entre epistemologia, ontologia e l6gica). Diante da aproximagao e distancia entre
tais pontos, ele afirma:

Mas agora pode-se colocar a seguinte pergunta: quais sdo as relagdes entre esta explicagdo da tarefa
filosofica, que usa a analogia com a gramatica, ¢ a explicagdo wittgensteiniana que usa a analogia
terapéutica? E claro que t€ém bastante em comum. Ambas ddo muita importincia ao uso efetivo dos
conceitos nas suas esferas proprias — sejam preocupagdes correntes da vida cotidiana ou as preocupagdes
profissionais dos engenheiros, fisiologistas, historiadores, contadores ou matematicos. Sugerem ambas
que, de algum modo, a verdade salvadora reside na efetiva utilizagdo dos conceitos. Mesmo assim, ¢
evidente que o espirito e objetivos das duas analogias sdo significativamente diferentes. Na analogia
gramatical sugere-se um sistema; uma estrutura subjacente a ser revelada; ou até uma explicagdo. Ha a
sugestdo de adicionar ao dominio pratico algo como uma compreensdo teérica do que estamos a fazer
quando no exercicio desse dominio. A analogia terapéutica, por outro lado, parece ter um espirito mais
negativo. Ndo se trata de construir um sistema, mas “reunir lembretes” com um determinado fim;

liberar-nos das confusdes e perplexidades em que caimos quando os conceitos permanecem 0ciosos na
mente [...]. (Strawson, 2002, p. 23).

A oposi¢do por parte de Strawson se origina da forma como o fildésofo austriaco teoriza a
linguagem sem considerar quaisquer aspectos implicitos, pois, segundo a postura terapéutica, o que
importa € o uso efetivo, sua conexao natural e sua estrutura de interconexdes, ou visdo panoramica
do uso de nossas palavras (IF §122).

A terapéutica ¢ descrita como um aspecto necessario da clarificagdo conceitual, no entanto,

Strawson defende que a filosofia pode ir além desse papel terapéutico, retomando questdes que

® Nao no sentido de regras gramaticais, mas no sentido de operagdo competente de um conjunto de ideias expressas no
uso linguistico como comunicagao.
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Wittgenstein considera alheias ao desenvolvimento filos6fico, como a andlise estrutural dos
conceitos e sua aplicabilidade metafisica, como os conceitos: liberdade, verdade e conhecimento.
Isso se deve, em parte, ao fato de que o pensamento wittgensteiniano, em seu eixo metafilosofico,
se alinha a uma concepc¢do de linguagem mais proxima da morfologia goethiana, na qual as formas
de vida e os usos da linguagem sdo vistos como processos dindmicos e historicos. Com isso, ele ndo
pretende refutar a concepgao terapéutica; ele aponta que ela é necessaria, indicando que esta possui
seus méritos (Strawson, 2002, p. 16). No entanto, o filésofo londrino afirma que Wittgenstein
minimizou algumas caracteristicas comuns que fazem parte de nossa estrutura geral. Com essa
posicao, Strawson quer seguir um caminho diferente, pois considera que, na tentativa de reorientar
o uso da nossa linguagem, Wittgenstein acabou dando uma defini¢do exagerada da terapéutica no
que diz respeito a consideracao de nossa estrutura psicologica.

O interesse de Strawson depreende-se com mais clareza quando o lemos a partir de sua
reformulacdo da discussdo metafisica. A partir desse ponto de interpretagcdo, percebe-se que sua
modificacdo diante da terapéutica tem como pano de fundo uma retomada da metafisica; e € por
meio de sua metafisica descritiva que ele pretende expor as bases do nosso esquema conceitual,
pois, para ele:

Até certo ponto, a confianga em um exame atento do uso real das palavras ¢ o melhor e, de fato, o inico
caminho seguro na filosofia. Mas as discriminagdes que podemos fazer e as conexdes que podemos
estabelecer dessa maneira ndo sdo suficientemente gerais, nem sdo suficientemente extensas para
satisfazer as exigéncias metafisicas completas de entendimento, depois, quando perguntamos como
usamos essa ou aquela expressdo nossas respostas embora reveladoras em um determinado nivel, tendem
a supor, € ndo a expor, aqueles elementos gerais da estrutura que o metafisico quer revelado. A estrutura

que ele procura ndo se mostra na superficie da linguagem de imediato, mas jaz submersa. (Strawson,
2019a, p. 14).

Assim, ele sugere que ha um aspecto de avaliagdo explicito e outro implicito da linguagem.
O primeiro desconsidera qualquer busca submersa na linguagem, pois tudo o que tem de ser
avaliado, de certa forma, j& esta a mostra. O segundo tenta apresentar um aspecto positivo (ndo
obstante os inimeros problemas que se levantam) subjacente ao pensamento, que nio se reduz a
uma teoria formal.

Strawson ndo se opde ao conhecimento explicito; pelo contrario, ele o considera uma
importante ferramenta de correcao do uso dos conceitos. A ideia central que sustenta o que ele quer
apresentar por andlise gramatical ¢é: “mostrar as diferengas e semelhangas entre os varios
departamentos da vida intelectual humana. Desse modo, as duas tarefas fundem-se numa s0.”

(Strawson, 2002, p. 28).
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Ha, portanto, uma separacdo ou reinterpretacao da base filosofica wittgensteiniana que vai se
desenhando na obra de Strawson e que resulta em sua posi¢do da filosofia como analise gramatical.’
Se a terapé€utica, considerada por Wittgenstein como o caminho mais seguro para a filosofia,
representa apenas o aspecto negativo da andlise, resta saber de que modo o aspecto positivo,
representado por uma andlise gramatical, pode ser sustentado. Qual €, entdo, o eixo de inflexdo a
partir do qual Strawson reformula a questdo? Para responder a essa pergunta, destacaremos os

principais elementos de sua perspectiva metafilosofica.

4. Strawson e sua posicao metafilosofica

Afirmamos que a morfologia de Wittgenstein possui dois eixos oriundos da influéncia de
Goethe e Spengler: o de transpor para a linguagem o método aplicado por Goethe ao dominio das
ciéncias naturais e o de transpor para a linguagem o método aplicado por Spengler ao campo da
historia universal. Esse empreendimento reflete ndo apenas um dilema filoso6fico em aberto, que ¢
passivel de tratamento por uma postura analitica, mas reflete, sobretudo, a posi¢do wittgensteiniana
diante dos desdobramentos culturais e cientificos de seu tempo, principalmente quanto a tematica
naturalista.

Nao ¢ possivel assegurar se Strawson sabia ou ndo da ligacdo goethiana no pensamento de
Wittgenstein. Ao menos nas bibliografias aqui consideradas, o autor londrino indica apenas as
semelhancgas entre Hume e Wittgenstein no que diz respeito ao eixo naturalista.

E naturalmente, existem diferencas entre Hume e Wittgenstein. Por exemplo, em Wittgenstein ndo
encontramos nenhuma repeticdo explicita do apelo bastante explicito de Hume a natureza. Mas, como

veremos, as semelhangas inclusive os ecos sdo mais surpreendentes que as diferencas. (Strawson, 2008, p.
26).

Em outra passagem também cita:

Este é um esboco (que o proprio Wittgenstein completa com muito mais forga e sutileza) de um enfoque
puramente naturalista, uma reducdo naturalista, poder-se-ia dizer, da questdo do significado — e de tudo o
que a acompanha. Mas, ¢ claro, devemos nos perguntar se essa abordagem abrange realmente os
fenomenos — todos os fendmenos. Pode realmente fazer justica a nossa experiéncia, a experiéncia, por
exemplo, de reconhecer coisas particulares como pertencentes a certa classe ou carater geral? Pode
realmente fazer justica, para ecoar a frase usada agora ha pouco, a fenomenologia do pensamento? Pode
mesmo — para parodia-la — fazer justica a maneira como concordamos em achar natural falar de nossa
experiéncia, de nosso pensamento ¢ de nossa propria fala? (Strawson, 2008, p. 95).

7 Por andlise, ndo entenda-se uma decomposi¢do conceitual, como se entende o termo etimologicamente, pois no
pensamento strawsoniano o termo remete a relagdo tri-departamental (epistemologia, ontologia e logica) e na
circularidade presente naturalmente em uma estrutura minima, espago-temporal, para o uso intersubjetivo de
particulares (Strawson, 2002, 2019b).
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Ha uma lacuna que Strawson considera insuficiente na terapéutica. O elemento naturalista
em Wittgenstein versa sobre os modos de vida que fornecem a possibilidade descritiva para reunir
lembretes daquilo que deve ser o uso efetivo de nossa linguagem. Sendo assim, a limpeza
conceitual, que ¢ importante, precisa, segundo Strawson, ser completada se quisermos definir a
natureza do fazer filosofico.

O proprio Strawson indica que estamos diante de um autor que nos fornece inumeras
interpretagdes, € ele ndo € categorico em afirmar uma interpretacdo que evoque uma insuficiéncia
tacita do filésofo austriaco. Antes, o que ele propde €, assim aponta Glock (2011, p. 52), uma
reorientacdo para a discussdo das bases implicitas de nossos conceitos, de modo a expor a ligagdo
entre ontologia, epistemologia e logica. O naturalismo de Strawson tem por objetivo assumir uma
caracteristica diferente, ndo redutiva, ndo pressuposicional dos nossos conceitos; isso sO ¢ possivel
ao considerar elementos implicitos dos nossos comprometimentos psicologicos (natural-liberal)
sustentado pela sua posicdo de uma metafisica descritiva. Em suas palavras, “A metafisica foi
amiude revisionista e, com menos frequéncia, descritiva. A metafisica descritiva contenta-se em
descrever a estrutura real do nosso pensamento sobre o mundo [...].” (Strawson, 2019a, p. 14).

O que lhe interessa, nessa perspectiva, € o nucleo que nao se altera, um nucleo humano que
ndo possui histéria (Strawson, 2019a, p. 15), e que pode ser problematizado com o aporte implicito,
destacando como o fundamento de correcdo de qualquer uso externo de nossos conceitos ¢é
considerado por uma reorientagdo do eixo naturalista de Wittgenstein.

O pilar de transposi¢ao historica de Spengler em Wittgenstein € alterado na obra de Strawson
pela reinterpretagdo de diversos autores metafisicos. O filésofo londrino quer dar um passo atras e
considerar um vinculo entre conceitos explicitos e implicitos por meio de nossas interagdes
naturalmente dadas.

O que Strawson considera uma resposta para a questao metafiloséfica ¢ a reorientagao da
filosofia analitica a questdes sobre a possibilidade de conhecimento. Trata-se, portanto, de uma
mudanga para um fazer filoso6fico cuja gramatica cientifica seja vista como uma, entre varias, das
formas de nossos compromissos com a realidade. Neste interim, ele defende que a postura
filosofica, em tal contexto, impele o tedrico a necessidade de reinterpretar a historia da filosofia,
para que ndao caiamos em uma espécie de empirismo incompleto e de um utilitarismo de um olho so,
pois “Nenhum filésofo entende seu predecessor até que tenha repensado seu pensamento em seu
proprio vocabulario contemporaneo e € caracteristico dos maiores fildsofos, com Kant e Aristoteles,

que eles, amis do que quaisquer outros, recompensem esse esfor¢o de repensar.” (Strawson, 2019a,

p. 15).
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Em sintese, entendo a filosofia analitica como resposta a crise da filosofia, Wittgenstein
propde uma reconfiguragdo profunda da pratica filosoéfica, recusando a construgdo de esquemas
metafisicos e deslocando o foco da fundamentacdo para a descricdo dos usos ordinarios da
linguagem, com o intuito de dissolver os pseudoproblemas que surgem de seu uso deslocado; em
contraste, Strawson retoma esse legado, mas o reorienta em dire¢cdo a um compromisso
metafilosofico distinto, no qual a filosofia ndo apenas descreve o uso, mas busca explicitar as
condi¢des de possibilidade dos nossos juizos e praticas conceituais, incluindo justamente aquelas

regides que o autor austriaco havia deixado de lado, como a estética, a moral e a metafisica.

5. Novo paradigma metafilosofico

A partir do percurso que tracamos entre ambos os autores, torna-se possivel vislumbrar a
necessidade de um novo deslocamento na filosofia da linguagem. Se, por um lado, Wittgenstein
respondeu a uma crise cultural e epistémica por meio de uma terapéutica da linguagem ordinaria, e
Strawson propds uma reinterpretacdo metafisica dos nossos compromissos conceituais, por outro, o
cenario contemporaneo exige repensar a propria base racional sobre a qual essas respostas foram
construidas.

O paradigma contemporaneo que atravessa a producdo filosofica atual é o paradigma
informacional, expresso na reontologizagdo e reepistemologizagdo do mundo, agora
hiperconectado, no qual humanos, tecnologias, ecologias e formas distintas de vida estdo
profundamente entrelacados reticularmente (Floridi, 2023, p. 9). Esse novo contexto emerge do
avango das tecnologias digitais, da proliferacao de dispositivos integrados (Internet of Things), e do
horizonte ainda incipiente, mas promissor, da computagdo quantica. Trata-se, portanto, de um
cenario no qual a comunicagdo, a cogni¢do ¢ a propria racionalidade sdo mediadas por sistemas
técnico-informacionais, exigindo uma reavaliagdo dos fundamentos filosoficos a luz dessas novas
formas tecnoldgicas.

Reconstruir as questdes filosoficas basilares (tendo em vista a epistemologia, ontologia e
semantica) ¢ o primeiro passo para que uma formulagdo adequada da metafilosofia contemporanea
possa ser corretamente colocada. Isso se deve ao fato de que a filosofia cabe fazer distingdes
conceituais e compreender as conexdes entre os conceitos sobre os quais dinamizamos nossos
saberes. No ponto em que nos situamos, ao falar de um contexto ou paradigma que nos impele a

uma metafilosofia atual, temos em mente trés aspectos principais:
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e O atual estdgio tecnocientifico introduz uma nova conjuntura de racionalidade na esfera
publica.

e A racionalidade ndo surge isoladamente, mas ¢ fruto de uma longa cadeia de desenvolvimentos
histéricos e culturais, dos quais as ciéncias e tecnologias informacionais sao apenas
desdobramentos ou externalizacgoes.

e As formas e os problemas filosoficos que dai emergem ndo sdo simples decorréncias dessas
tecnologias, tampouco podem ser reduzidos a respostas funcionais.

Em outras palavras, a questdo filosofica propriamente dita ndo consiste apenas em alinhar
principios ou definir conceitos para resolver um problema pontual de alguma ciéncia especifica. Ela
exige a retomada critica dos compromissos de fundo que sustentam esses sistemas, sejam eles
ontoldgicos, epistemoldgicos, logicos ou culturais.

O atual estado da questdo evoca uma reflexao sobre as novas formas de relagao e os novos
espacos publicos de argumentacdo. Vivemos em um mundo cuja comunicagdo € incessante,
descentralizada e mediada por dispositivos que extrapolam o uso humano tradicional da linguagem.
A velocidade com que conceitos circulam, a multiplicidade de seus usos e a presenga cada vez
maior de agentes ndo-humanos no processo comunicativo (algoritmos, inteligéncias artificiais, redes
simbolicas automatizadas) alteram significativamente as condigdes cognitivas, afetivas e
epistémicas da vida ordindria.

Nesse contexto, retomar Wittgenstein e Strawson ndo implica simplesmente aplicar suas
propostas aos novos objetos, mas redimensionar suas perguntas a luz da expansdo comunicacional
contempordnea. A linguagem, tradicionalmente compreendida como um traco distintivo do
humano, passa a ser observada dentro de um escopo mais amplo: o da comunicagdo enquanto
poténcia transversal, presente na natureza, nos sistemas técnicos € nos arranjos simbdlicos que
estruturam a vida social.

A constituicdo do “ideal de vida” ndo se d4 mais apenas na interioridade da reflexdo ou no
embate cultural direto, mas ¢ moldada por linguagens automatizadas que sugerem, filtram e
distribuem visdes de mundo.

E nesse ponto que sugerimos uma ampliacdo da metafilosofia proposta por ambos os autores,
ou seja, uma investigacdo nao apenas das condi¢des naturais e psicoldgicas da linguagem ordinaria,
mas também das estruturas comunicacionais que hoje participam da sua génese e difusdo. Tal
proposta exige que a filosofia da linguagem dialogue com a fenomenologia da comunicagdo,
reconhecendo que o problema linguistico se insere em um campo simbodlico e informacional mais

amplo.
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Portanto, uma nova perspectiva filosofica, ou melhor, uma resposta metafilosofica a altura
das transformagdes atuais, exige retomar a preocupagdo central de Wittgenstein: fazer filosofia em
um espaco de relagdes no qual a cultura ndo apenas informa, mas condiciona e redireciona os
proprios jogos conceituais. Hoje, esse espaco ¢ amplamente moldado pelo avanco das ciéncias
cognitivas, psicologicas e neurocientificas, que transformam os contornos tradicionais da
epistemologia e da linguagem. Por outro lado, a metodologia proposta por Strawson oferece um
complemento decisivo: ela nos permite estender essa reflexdo metafiloséfica aos elementos
implicitos que sustentam os proprios métodos cientificos, revelando os compromissos € jogos
referenciais que operam em nossos meios ordinarios de contato linguistico.

Portanto, uma perspectiva atual da filosofia frente ao paradigma informacional tem por
preocupacao basilar, primeiramente, uma resposta sobre a natureza do fazer filosofia, mais do que a
resolucao de dilemas e preocupagdes pontuais. Essa 6tica, vislumbrada em ambos os autores e aqui
proposta como sua extensdo ao nosso tempo, exige, parafraseando Brandom (2001), que tornemos
explicitos todos os nossos compromissos linguisticos.

O que esta em jogo nao ¢ abandonar os marcos analiticos anteriores, decidindo por uma ou
outra visdo especifica, mas recalibra-los: a filosofia segue comprometida com a clareza conceitual,
mas agora diante de um universo onde simbolos, dados, imagens e narrativas disputam espagos de
sentido em ritmo acelerado. Ao fazé-lo, a filosofia reafirma seu papel critico ndo apenas como

analise do uso, mas como reflexdo sobre as condi¢des emergentes da vida comunicacional.

6. Consideracoes finais

As reflexdes desenvolvidas ao longo deste artigo buscaram ndo apenas reconstruir um elo
interpretativo, mas também apontar para a possibilidade de reposicionar a questdo metafiloséfica
frente ao atual paradigma informacional. Mais do que um exercicio descritivo, trata-se de
reconhecer que a propria pratica filosofica, seus métodos e seus compromissos conceituais, exigem
constante revisdo; especialmente quando confrontados com transformagdes radicais nos modos de
producao, transmissao e recepcao do saber.

Wittgenstein e Strawson, cada um a seu modo, nos oferecem respostas que nascem de
contextos especificos, profundamente marcados por crises culturais, epistémicas e normativas, ou
seja, sdo expressdes de um mesmo gesto filosofico: o de reconduzir o discurso filoso6fico a uma
gramatica do mundo em seu contexto cultural. Contudo, esse gesto, que ja pressupunha a

necessidade de uma filosofia atenta a historicidade e a linguagem ordinéria, precisa agora ser relido
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a luz do presente, em que a linguagem se vé atravessada por redes digitais e formas de comunicagado
ndo previstas nos moldes classicos.

Nesse novo cenario, a questdao “o que ¢ fazer filosofia?” exige uma formacdo filosofica
consciente de sua conexao com a cultura (explicitagao da razao).

Ha, portanto, uma tensdo entre o esfor¢o de preservar o nucleo critico da filosofia e a
necessidade de reconectar essa critica aos compromissos historicos, simbdlicos e técnicos que
moldam nossas praticas discursivas atuais.

A linguagem e a normatividade, nesse novo contexto, j4 ndo podem ser pensadas
exclusivamente a partir de um chamado “desinflacionamento” das questdes filosoficas, pois esse
movimento frequentemente se traduz em uma recusa aos temas plurais e multiculturais, como a
religido, a arte, a literatura, a autobiografia e o regionalismo. Relegar esses dominios a condigdo de
meras expressdes de uma racionalidade tribal, e, portanto, indignas de compor a esfera publica de
razdes, ¢ ignorar que, no paradigma informacional, sdo justamente essas formas consideradas “nao
racionais” que movimentam uma ampla gama de compromissos tacitos. Compromissos que se
refletem, inclusive, na maneira como empregamos e desenvolvemos tecnologias avangadas. A
filosofia, se quiser continuar a pensar criticamente, precisa lidar com essa complexidade.

E nesse ponto que se torna ainda mais necessario revisitar autores como Wittgenstein e
Strawson, ndo para repetir suas teses, mas para reencontrar neles uma postura de escuta filosofica
diante do atual estagio cultural. Ambos entenderam, em graus distintos, que a filosofia nao ¢
exterior ao mundo que a produz, mas esta imbricada em seus modos de vida. Hoje, esses modos de
vida estdo em transformacgdo, e com eles transformam-se também os modos de significar, de julgar,
de avaliar, de se comprometer.

Uma resposta atual a pergunta “o que ¢ fazer filosofia?” deve reconhecer essa mutacao.
Deve, sobretudo, recusar tanto o desinflacionamento superficial das questdes quanto a
hiperespecializagdo que aliena a filosofia de seus compromissos publicos. O pensamento filosofico
permanece necessario, talvez mais do que nunca, mas sua renovacao depende de nossa capacidade
de integrar critica e histdria, técnica e simbolismo, ciéncia e cultura. Isso significa ampliar o foco da
filosofia da linguagem para uma filosofia da comunicagao.

Por fim, ¢ necessdrio salientar que este artigo ndo oferece uma resposta conclusiva, mas
apenas indica uma lacuna possivel para o desenvolvimento de uma consideragdo metafilosofica
contemporanea. A proposta aqui delineada requer ainda muitos desdobramentos histéricos e

conceituais, especialmente no que se refere a articulagdo entre filosofia, ciéncia e cultura no
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contexto informacional. Trata-se de um convite a continuidade da investigacdo e ndo de sua

resolucao definitiva.
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Introducao

A categoria que a ciéncia moderna denomina animal ¢ moldada de acordo com necessidades
e pressdes da modernidade, assim como o humano, natureza € quem ou o que pertence a essas
categorias. Um aspecto importante que abordarei neste trabalho também envolve o colonialismo,
que, como parte constituinte e fundante deste sistema, junto ao racismo e especismo, cria condi¢des
e possibilidades para que tais categorizagdes e hierarquizagdes se estabelecam e se fortalecam
diante das hegemonias.

Em suma, este trabalho parte do objetivo de trazer a discussdo sobre pressupostos
ontoloégicos da ciéncia moderna, como a dicotomia humano/animal e alguns de seus
desdobramentos, como o conceito de espécie; também buscou-se dar luz a outras cosmologias que
sdo frequentemente invisibilizadas no campo académico/cientifico. Desta forma, emerge a
importancia de outras possibilidades de engajamentos e de conhecimentos, que se estabelecem pelo
reconhecimento e respeito a diversidade — na construgdo e abordagem de ciéncias que abranjam
aspectos sociais, politicos e relacionais.

Com o filésofo Ferdinand (2022), € possivel pensar a respeito do que foi denominado por ele
como fratura animal, ambiental e colonial, considerando as questdes levantadas acima. Para o autor,
as pressoes provocadas pelo colonialismo direcionam uma homogeneizagao e valorizagdo de apenas
alguns grupos de humanos, ndo-humanos e sua forma de ser e estar no mundo. A narrativa
direcionada a superioridade de um certo humano e uma certa forma de existir também ¢ parte das
bases de muitos dos conceitos da ciéncia moderna. Um destes conceitos € o de espécie, que também
envolve os desafios e tensdes para os que ndo se encaixam nesta categoria, seja em seu aspecto
biologico ou social. Por exemplo, a ideia de supremacia branca e defesa do cativeiro para pessoas
negras (Brito, 2016). Desde a concepgdo inicial associada ao valor das especiarias até o uso do
termo para justificar segregacdes raciais, a ideia de espécie foi moldada por crengas sociais,
cientificas e até religiosas.

Ja por aspectos biologicos, o conceito bioldgico de espécie pode nao se aplicar a organismos
de reprodugdo assexuada ou unissexual, que sdo grande parte da diversidade do planeta (Gonzales,
2018, p. 133). O ‘problema da espécie’ ndo apresenta uma solugdo ou consenso. Mayden (1997)
identificou cerca de vinte e cinco conceitos diferentes. Diante das inimeras problematicas a este
respeito, abordo de maneira enfatica o trabalho de Haraway (2022). Lembrando que a autora, assim
como Despret e outras, promoveu um grande movimento, denominado virada especifica ou ‘species

turn’, que teve inicio no saldo multiespécie (Multiespecies Salon), com uma série de debates, mesas
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redondas, eventos e artes nos encontros anuais da Associacdo Americana de Antropologia nos anos
de 2006, 2008 ¢ 2010 (Kirksey; Helmreich, 2010).

Partindo das problematicas mencionadas acima, os estudos multiespécies podem trazer
alguma outra direcdo, pois buscam uma ideia de aproximagdo e familiarizacdo; isso nao inclui s6
mamiferos, mas também plantas, virus, bactérias, 4guas, montanhas e todo um sistema relacional
que poderia aparentar estar fragmentado ou isolado. As relagdes multiespécies, portanto, se
apresentam como um contraponto a tais problematicas; desta forma, mundos humanos e
nao-humanos podem ser percebidos de forma ativa, participante e emaranhada.

Assim como muitos estudos atuais buscam o protagonismo nao-humano, ressalto a lacuna da
participagdo ativa e situada de humanos, marcados pelos processos de marginalizacao racial,
epistémica e social. Por meio de corpos colonizados que atravessam processos de animalizacao, fica
o questionamento de como eles se situam e participam destas relagcdes multiespécies.

Aqui ressalto ‘ciéncias', considerando de forma critica sua defini¢do, que ocorre com um
unico grupo que estabelece superioridade aos demais, no caso da ciéncia moderna como cultura
moderna ocidental eurocentrada. O reconhecimento de outras ciéncias envolve, portanto, o
questionamento sobre o conceito de ciéncia e seus modelos cientificos, para que outros seres e
mundos excluidos a este modelo possam ter voz e reconhecimento.

Este trabalho tem como base tedrica para o pensamento decolonial o autor Malcom
Ferdinand (2022), cuja formulacdo sobre o habitar a Terra e a critica a modernidade colonial
orientam algumas das reflexdes aqui desenvolvidas. A analise se desdobra em didlogo com autores
e autoras de diferentes areas do conhecimento, como Donna Haraway, Lynn Margulis, Anna Tsing,
Davi Kopenawa, Ailton Krenak, Philippe Descola, Tim Ingold e Vinciane Despret. Assim, a partir
de uma perspectiva interdisciplinar e multiespécie, procuro articular o pensamento decolonial com
aportes da filosofia da biologia, da antropologia e da ecologia politica, compondo uma reflexao
situada e critica sobre as relagdes entre humanos e ndo-humanos. A partir da concep¢do de que o
racismo ¢ o colonialismo configuram modos de existéncia e de ocupagdo do mundo, busco
tensionar a categoria de espécie e suas implicagdes nas formas de perceber, classificar e hierarquizar

a vida.

1. Um pouco sobre espécies

Na tradicdo moderna ocidental, Mahner ¢ Bunge (1997) identificam trés correntes que

fundamentam o pensamento sobre as espécies: o idealismo de Platdo, o conceitualismo de
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Aristoteles e o nominalismo de Ockham. O idealismo e o essencialismo, predominantes até o século
XIII, conceberam as espécies como formas eternas e imutaveis, estabelecendo uma hierarquia entre
géneros e classes. Aristoteles, por exemplo, dividia o género animal entre o homem — dotado de
razdo — e os demais animais, tidos como inferiores (Ereshefsky, 2000). Essa estrutura classificatoria
foi mais do que uma ferramenta intelectual; ela moldou o modo como o Ocidente moderno
aprendeu a perceber o mundo.

O nominalismo, surgido em oposi¢ao ao idealismo, poderia parecer uma ruptura com esse
sistema. No entanto, ao negar a realidade das espécies enquanto esséncias e afirmar a existéncia
apenas dos individuos, o nominalismo manteve o gesto de separacdo e classificacdo. A versao
tradicional, presente em Buffon, Lamarck e Darwin, considerava as espécies meras convengdes
nominais; ja o neonominalismo contemporaneo as reconhece como entidades concretas e historicas,
sem deixar de lado sua fun¢do de ordenamento. Gonzales (2018) observa que, durante o auge do
nominalismo, especialmente no periodo de Lineu, a defini¢do de espécie foi profundamente
influenciada pelo criacionismo. Muitos nominalistas concebiam as espécies como fixas e imutaveis,
resultado de um ato divino.

Essa relacdo entre nominalismo e criacionismo ¢ central para compreender o enraizamento
colonial do pensamento moderno. Ambos compartilham a crenca em uma ordem pré-dada — natural
ou divina — que autoriza classificar, nomear e hierarquizar. A colonialidade do saber opera
justamente por meio dessa logica, de transformar diferencas em desigualdades e relagdes em
categorias fixas. Nomear uma espécie, um corpo ou um povo, na grande maioria das vezes, também
implicou definir seus limites de existéncia, seu lugar no mundo e, muitas vezes, sua subordinagao a
um outro que detém o poder de nomear.

Mesmo apos a formulacdo da teoria da evolugdo, Darwin ndo superou totalmente essas
tensdes. Sua obra revela uma ambiguidade: ao mesmo tempo em que reconhece a historicidade das
espécies, mantém o conflito entre o continuo da vida e a necessidade de classifica-la. Gonzéles
(2018) argumenta que as teorias evolutivas modernas herdaram essa contradi¢@o e ndo superaram o
impasse entre nominalismo e essencialismo, perpetuando o chamado “problema da espécie”.

Mayden (1997) identificou dezenas de defini¢des de espécie, destacando a multiplicidade e o
impasse conceitual que o termo carrega. Gonzales (2018) interpreta essa proliferacdo de conceitos
como sintoma de um dilema epistemologico mais profundo, uma tentativa de fixar, por meio da
linguagem cientifica, um mundo que € intrinsecamente relacional e mutavel. A propria ideia de uma

“espécie original” ou “ancestral”, discutida desde Darwin e Hennig, revela a persisténcia de uma
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narrativa genealogica e hierarquica — uma busca por origem e pureza que ecoa o pensamento
colonial e suas obsessdes classificatorias.

Essa mesma logica dualista e hierarquica de classificacdo sustentou, no século XIX,
formulagdes pseudocientificas que legitimaram o racismo e o colonialismo. A Escola Americana de
Etnologia, por exemplo, defendia que negros e brancos pertenciam a espécies distintas — argumento
mobilizado para justificar tanto a escraviddo quanto a crenca na degeneracao racial pela mesticagem
(Brito, 2016). Assim, o conceito de espécie consolidou-se como um instrumento de poder, atuando
ndo apenas na taxonomia biologica, mas também na producido e manuten¢do das fronteiras entre o
humano e o ndo humano, o civilizado e o primitivo, o sujeito e o outro.

Gonzales (2018) lembra que o proprio conceito bioldgico de espécie € incapaz de abarcar a
complexidade da vida, pois ndo se aplica a organismos de reprodu¢do assexuada ou unissexuada —
que constituem grande parte da diversidade planetaria. Essa limitacdo revela o carater normativo do
conceito; ele define o que “conta” como espécie a partir de um modelo de reprodugao e organizagao
da vida centrado no humano e em sua logica de diferenciacdo sexual.

O chamado “problema da espécie” ¢, portanto, mais do que uma disputa taxondmica: € um
problema politico e ontologico. Como lembra Hull (1997, apud Gonzales, 2018), mesmo que
houvesse consenso sobre o melhor conceito de espécie, nenhum seria claramente superior, pois a
propria ideia de “espécie” ¢ atravessada por pressupostos culturais e epistemoldgicos. Pensar
criticamente sobre esse conceito implica ndo s6 reconhecer como ele se tornou uma ferramenta de
separacao e controle, mas também imaginar outras ontologias possiveis — capazes de acolher a
interdependéncia e a multiplicidade das formas de existéncia.

O vinculo entre nominalismo, criacionismo ¢ colonialidade evidencia como as classificagdes
biologicas, longe de serem neutras, participam de um projeto epistemologico e politico de
“ordenamento do mundo”. A nomeacdo das espécies — humanas e ndo humanas — operou como
instrumento de poder e legitimou tanto a exploracdo da natureza quanto a hierarquizag¢do entre
povos. Assim, repensar o conceito de espécie ¢ também descolonizar as formas de conhecer e de se
relacionar.

Refletir sobre a palavra espécie €, portanto, revisitar os alicerces do pensamento colonial e as
formas de ordenamento que o sustentam. E interrogar o modo como o criacionismo, o nominalismo
e o colonialismo se entrelagam na producdo de fronteiras entre o humano e o nao-humano, entre o
que ¢ reconhecido como “vida” e o que ¢ relegado a condig¢do de recurso. Questionar essas bases
ndo significa simplesmente rejeitar a taxonomia cientifica estabelecida, mas desestabilizar a

pretensdo universal de seus critérios, reconhecendo-os como expressoes situadas — a do Ocidente
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moderno e colonial. Ao fazer essa andlise critica, ¢ possivel pensar em modos de habitar o mundo.
Pensar espécie de forma critica ¢ uma aposta em mundos em que as diferengas ndao fundam
desigualdades, mas possibilidades de coabitacdo e legitimidade de existéncias humanas e

ndo-humanas invisibilizadas.

2. O humano/animal

Nesse sentido, ao buscar outras formas de compreender e habitar o mundo em coexisténcia
com o que tradicionalmente foi classificado como “outras espécies”, torna-se necessario
problematizar uma das mais enraizadas separagdes conceituais da tradicdo moderna ocidental: a
dicotomia humano/animal. Tal distingdo n3o apenas fundamenta estruturas epistemologicas
modernas, mas também sustenta praticas hegemonicas de exclusao e hierarquizagcdo que moldam as
relagdes entre seres vivos e seu entorno.

A dicotomia humano/animal tem como suas bases outros dois dominios, natureza/cultura e
humanidade/natureza. O filosofo e pesquisador Debaise (2019, p. 1) inicia seu trabalho sobre a
discussdo da natureza na metafisica moderna a partir da seguinte hipotese: “os modernos teriam
inventado um conceito de natureza para habitar a terra.” Para os modernos, do ‘gesto da divisao de
corpos’ ou bifurcacdes se direcionam os dualismos, que se debrugam em uma hegemonia
aniquiladora sobre maneiras de se relacionar e habitar a terra, sendo a ‘terra’ o solo comum que
poderiamos ou ‘deveriamos’ habitar de multiplas maneiras (Ibidem, p. 85). O autor busca romper
com o conceito moderno de natureza a partir de desdobramentos da experiéncia perspectivista que
ambiciona a ndo exclusdo dos seres e modalidades de existéncia (Ibidem, p. 95).

Ainda no que diz respeito aos dualismos humanidade/natureza e humano/animal, é
importante ressaltar que o chamado “animal” ¢ comumente inserido no dominio da natureza’. Por
essa razado, tais dicotomias serdo, em determinados momentos, tratadas de forma convergente ao
longo deste trabalho. A esse respeito, Ingold (2000, p. 63) observa criticamente que “os humanos
sdo a Unica excecdo, pois a esséncia de sua humanidade transcende a natureza”, apontando para
uma construcdo moderna que atribui ao humano um estatuto ontoldgico a parte. Assim como
Debaise problematiza a “invencao” da natureza pelos modernos, propde-se aqui refletir também

sobre a “inven¢do” do que se convencionou chamar de animal. A categoria designada pela ciéncia

> Também ¢ importante lembrar que, ao longo das violéncias coloniais, diversos grupos humanos foram animalizados,
isto ¢, privados de sua condigdo de humanidade. Povos indigenas, por exemplo, foram frequentemente representados
como “selvagens” — seres mais proximos da natureza do que da cultura — e, portanto, situados em uma zona liminar
entre 0 humano e o animal. Mesmo quando nio descritos como bestiais, muitas vezes foram romantizados a partir de
uma Otica que os reduz a ideia de pureza natural, negando novamente sua complexidade e sua plena humanidade.
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moderna como “animal” é, nesse sentido, moldada por multiplos fatores — como sua funcgdo,
utilidade e papel — em conformidade com as necessidades e racionalidades da modernidade
ocidental.

Partindo dessa compreensdo moderna da natureza como algo bruto, passivel de ser
dominado, lapidado e transformado, Ingold (2000), em sua obra The Perception of the Environment:
Essays on Livelihood, Dwelling and Skill, problematiza as oposi¢des entre humanidade/natureza e
humano/animal. No contexto do pensamento moderno, destaca-se a percep¢ao dos meios de
produgdo discutida por Marx e Engels, que se articula com o momento histérico em que o homem
passaria a se diferenciar do chamado animal, marcando o surgimento de um discurso que sustenta a
superioridade humana com base na racionalidade, no trabalho e na cultura.

Ha muito tempo, Marx e Engels argumentaram que a producao era o critério essencial que diferenciava a
humanidade dos outros animais. Os homens, disseram eles, “comecam a distinguir-se dos animais assim

que comecam a produzir os seus meios de subsisténcia”. (Marx e Engels 1977:42 apud Ingold, 2000, p.
62, traducdo propria).

Esse trecho evidencia uma marca central na constituicdo da identidade da humanidade
moderna: a valorizagdo da manipulacdo e da producdo como elementos definidores do humano,
sempre em contraste com aquilo que ¢ denominado “natureza”. A partir disso, os limites
historicamente atribuidos ao conceito de animal abrem margem para uma série de desdobramentos
ontologicos, éticos e politicos. Essas delimitagcdes influenciam profundamente nossas relagdes
afetivas, praticas alimentares e a sustentagdo de um sistema complexo de vida terrena
compartilhada. No entanto, tais implicacdes sdao frequentemente negligenciadas ou minimizadas
diante das convengdes hegemodnicas ocidentais, que continuam a operar sob logicas de separagdo,
hierarquia e dominag¢ao entre espécies.

Ampliando estes desdobramentos relacionados a ‘inven¢do’ do humano e do animal pela
modernidade, suas implica¢des também se associam a um modelo de hierarquizacao. Neste modelo,
ndo sO outros animais, mas também pessoas negras, indigenas, mulheres e pessoas LGBTQIA+ que
ndo se adequam a um padrio da heteronormatividade colonial®. Partindo para uma percepgao
decolonial, é possivel reconhecer que o chamado ‘efeito especismo’’, imposto pelo colonialismo, é

uma estrutura que permite, por intermédio de suas operacdes simbolicas, marcar ‘como animais’

® Para Ferdinand (2022), o colonialismo € a escraviddo ajudaram a construir um mundo fundamentado na destrui¢do
ambiental. “Em outras palavras, o racismo nao adentra o cenario simplesmente como fator determinante da maneira
como os perigos ambientais sdo vividos de forma desigual pelos seres humanos; ele cria as proprias condigdes de
possibilidade de ataques continuos ao meio ambiente, inclusive aos animais humanos ¢ ndo-humanos, cujas vidas sdo
sempre desvalorizadas pelo racismo, pelo patriarcado e pelo especismo” (Ibidem, p. 10).

7O conceito de especismo surgiu em fungdo de conceitos como sexismo, racismo € classismo e procurou dar conta de
formas de discriminacdo negativa sobre os outros animais (Gonzélez; Davidson, 2023).
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aquelas vidas que ndo respondem a normatividade humana europeia (Gonzalez; Davidson, 2023).
Para Lugones (2011), a hierarquia dicotdmica entre humanos e ndo-humanos estd como centro da
modernidade colonial. Em seu trabalho, a autora argumenta que tal dicotomia sustentou — e
continua a sustentar — formas sistematicas de opressao e dominagao.

Nesse mesmo horizonte critico, Ferdinand (2022), em sua obra Uma ecologia decolonial:
Pensar a partir de um mundo caribenho, nomeia essas cisdoes como uma “fratura ambiental e
colonial”. O autor propde que as questdes raciais € sociais emergem como consequéncias diretas do
estabelecimento de uma escala vertical de valores, na qual o “Homem” — entendido como uma
figura universal e europeia — ¢ colocado acima da natureza. No interior do que denomina “fratura
animal”, Ferdinand ainda aponta para uma hierarquizagdo entre espécies: os animais selvagens
“nobres” (como ursos-polares, baleias, elefantes ou pandas) e os animais domésticos (como caes e
gatos) sdo frequentemente valorizados acima dos animais considerados de criagdo ou consumo
(como vacas, porcos e atuns) (Ferdinand, 2022, p. 20). Essas fraturas estdo representadas nas

imagens apresentadas a seguir:

Tabela 1: Fratura animal, ambiental e colonial.

escravizado /
coldnia

Vermelho, Amarelo), cristdo e
ndo cristdo, heterossexual

VALORIZACAO ursos-polares, lobos, dguias, | vacas, porcos, galinhas, ovelhas, cordeiros, atuns,
tigres, elefantes, baleias... salmoes, camaroes, lambis...
1 i i
p anetg, meio fratura animal
ambiente,
natureza natureza virgem, wilderness, cidades, naturezas urbanas, favelas, plantations,
florestas, montanhas, lagos, campos de petroleo, periferias, criagdes,
parques, safaris... abatedouros...
fratura ambiental
. humanos, homens, mulheres, pobres, doentes,
homem, homem branco, cristdo, com . ,
. . racializados, Pretos, Vermelhos, Amarelos, arabes,
humano, ensino superior e de classe . h . )
. . indigenas, mugulmanos, judeus, budistas, jovens,
anthropos abastada . N
homossexuais, idosos, pessoas com deficiéncia...
VALORIZACAO E HOMOGENEIZACAO
-~ <
Fonte: Ferdinand (2022, p. 21).
Tabela 2: Fratura animal, ambiental e colonial.
VALORIZACAO | colonizado/ | homem racializado (Preto, homens e mulheres racializados, ricos, pobres,

doentes, citadinos, camponeses, pessoas com
deficiéncia, jovens, idosos, homossexuais

fratura colonial

colonizador /
proprietario /
metropole

homem branco, cristdo, com
ensino superior e de classe
abastada, heterossexual

homens, mulheres, pessoas com deficiéncia, pobres,
doentes, jovens, idosos, citadinos, camponeses,
homossexuais

VALORIZACAO E HOMOGENEIZACAO

€

Fonte: Ferdinand (2022, p. 24).
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Como visto nas figuras, essas cisdes produzem uma pressdo pela homogeneizagdo e pela
consequente valorizagdo de um unico modo de ser e estar no mundo. Ferdinand (2022, p. 204)
observa que “o racismo ¢ uma maneira de habitar a Terra que compreende uma engenharia das
paisagens ambientais, sociais e politicas”. Sob essa perspectiva, as relacdes interespecificas — assim
como as distintas cosmologias que sustentam modos outros de habitar o planeta — sdo
profundamente afetadas por essas fraturas.

Essas reflexdes apontam para uma estrutura colonial que organiza ndo apenas as relagdes
entre humanos, mas também as formas de vida e os mundos que habitam o planeta. No entanto, tais
dimensdes interseccionais ainda sdo pouco exploradas nas ciéncias naturais e, de modo semelhante,
pouco articuladas de forma interdisciplinar nas ciéncias humanas — sobretudo quando a escrita parte
de corpos dissidentes, situados e implicados nessas violéncias. Ferdinand (2022, p. 243) analisa, por
exemplo, como a animaliza¢gdo de corpos negros e outros corpos racializados se expressa por meio
de trés processos de captura: a cacada, a transformagdo em troféu e o enjaulamento — que, por
vezes, culmina no abate. O colonialismo e a escraviddo, ao produzirem tais regimes de
desumanizagdo e extracao, contribuiram para construir um mundo fundado na devastacao ambiental
€ na separagao entre o humano e o resto da Terra.

Em outras palavras, o racismo ndo adentra o cenario simplesmente como fator determinante da maneira
como os perigos ambientais sdo vividos de forma desigual pelos seres humanos, ele cria as proprias
condi¢des de possibilidade de ataques continuos ao meio ambiente, inclusive aos animais humanos e

nao-humanos, cujas vidas sdo sempre desvalorizadas pelo racismo, pelo patriarcado e pelo especismo.
(Ibidem, 2022, p. 10).

O engajamento entre mundos humanos e ndo-humanos sugere, portanto, novas maneiras de
existir e resistir, revelando uma politica ativa de nao-humanos que buscam, no cenario colonial de
cisdes e violéncias, inusitadas e criativas estratégias de sobrevivéncia e adaptabilidade. Assim como
muitos estudos atuais tém buscado um certo protagonismo ndo-humano, ressalto a lacuna da
participagcdo ativa e situada de humanos, marcados pelos processos de marginalizagdo racial,
epistémica e social. Por meio de corpos colonizados que atravessam processos de animalizagao,
como citado acima pelo autor, fica o questionamento de como eles se situam e participam destas
relacdes interespécies.

A conformac¢do de um mundo moderno passa a excluir possibilidades de outras formas de
vida, tendo em vista que, neste caso, o termo se refere a um padrao estabelecido por um restrito
grupo de pessoas. O fildsofo quilombola Antonio Bispo dos Santos (Mestre Bispo), em seu livro “4

Terra da, a terra quer” (2023), discute sobre cidades, sua forma Quilombola de viver e habitar a
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terra em contraponto ao que ele chama de cosmofobia®. Neste caso, Bispo diz respeito a
invisibilizagdo ¢ anulacdo destas outras possiveis formas de viver e habitar, causadas pelo
colonialismo e seus pensamentos hegemodnicos, que direcionam para uma padronizacdo e
homogeneizagdo social. As consequéncias da cosmofobia se relacionam ao etnocidio, racismo,
especismo, bem como a perda de saberes e fazeres tradicionais, formas de pensar e estar no mundo.
Como exemplo disso, tem-se a constru¢do das cidades modernas’ como territorio arquitetado
para exclusividade humana; o autor diz sobre sua criagdo em convivio com galinhas e outros
animais, além do contato direto com a terra, que causaria horror as pessoas da cidade, pelo anseio
de matar e desinfetar qualquer microrganismo.
A cosmofobia é o medo, ¢ uma doenga que ndo tem cura, apenas imunidade. E qual ¢ a imunidade que

nos protege da cosmofobia? A contracolonizagdo'®. Ou seja, o politeismo, porque a cosmofobia é
germinada dentro do monoteismo”. (Santos, 2023, p. 8).

Diante da discussdo colonial relacionada ao monoteismo a cisdo entre humanidade e
natureza, a autora Anna Tsing, em seu trabalho sobre cogumelos como espécies companheiras e
estudos multiespécie, reflete a respeito:

O excepcionalismo humano nos cega. A ciéncia herdou das grandes religides monoteistas narrativas sobre
a superioridade humana. Essas histdrias alimentam pressupostos sobre a autonomia humana e levantam
questdes relacionadas ao controle, ao impacto humano e a natureza, ao invés de instigar questdes sobre a
interdependéncia das espécies(...). E se imaginassemos uma natureza humana que se transformou com

variadas teias de dependéncia entre espécies? A natureza humana é uma relagdo entre espécies. (Tsing,
2015, p. 184).

Frente a evocagdo destas vozes, torna-se evidente que as proprias fundagdes conceituais da
biologia moderna foram estruturadas a partir de epistemologias coloniais e eurocéntricas. Entre os
conceitos centrais que emergem nesse contexto, destaca-se o de espécie, cuja formulacdo e
reformulacdo ao longo dos séculos tém sido objeto de debates significativos na historia natural, na
filosofia e nas ciéncias biologicas (Gonzalez, 2018, p. 492).

Retomando a discussdao sobre a modernidade e sua “inven¢do” do animal, observa-se que
esse conceito ndo apenas organiza classificagcdes bioldgicas, mas também legitima divisdes

ontologicas que sustentam hierarquias entre formas de vida. Assim, o conceito de espécie, longe de

& Também para Bispo, a palavra cosmofobia é um “virus pandémico”, uma variante da palavra desenvolvimento, que é o
que desconecta (Santos, 2023, p. 3).

® Saliento que, neste caso, a critica se trata das cidades modernas e seu paradigma urbanistico, que esta relacionado a
uma ideia de progresso e ao ‘mito civilizatorio’ como movimento excludente de seres ndo-humanos.

120 contracolonialismo é um mecanismo de defesa e resisténcia a colonizagdo. Segundo Bispo, populagdes quilombolas
e indigenas nunca aceitaram a colonizagdo, portanto, sdo contracoloniais e ndo decoloniais. Para Santos (2023, p. 36) o
contracolonismo ¢ também um modo de vida que ninguém tinha nomeado, como o modo de vida indigena, quilombola,
banto, ioruba.
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ser uma categoria neutra, revela-se como instrumento de uma logica classificatéria que reforca as

cisdes entre humano e animal, natureza e cultura — reproduzindo, por sua vez, os paradigmas

excludentes da racionalidade moderna colonial.

3. De espécies a parentes e companheiras

Uma fonte importante para o questionamento da nog¢do rigida de espécie € a teoria da
simbiose desenvolvida por Lynn Margulis em 1966, que propde que a evolugdo nao ¢ movida
apenas pela competicdo, mas também — e sobretudo — pela cooperacdo entre organismos distintos
(Tsing, 2021). Sua teoria da endossimbiose seriada revela que as células eucaridticas, base da vida
complexa, sdo o resultado da incorporagdo simbidtica de bactérias primitivas. Essa perspectiva
desafia a ideia de espécies como entidades autonomas e estaveis, sugerindo que a vida se constitui a
partir de redes de interdependéncia.

Essa nog¢do dialoga com a proposta de Anna Tsing, que, ao investigar ecologias precarias no
Antropoceno, propde pensar a vida como algo que emerge no entre, na convivéncia entre espécies
diversas. Essa concep¢do, que aproxima ciéncia € pensamento ecologico pds-antropocéntrico,
reforga a critica a ideia de espécie como uma categoria estanque e hierarquica, e abre espaco para
formas de vida que sdo tecidas em meio a encontros, trocas e simbioses — seja no nivel celular,
ecoldgico ou ontoldgico.

Donna Haraway (2022) oferece, nesse contexto, uma ruptura € um emaranhamento
conceitual. Em Quando as espécies se encontram, a autora associa ‘espécie’ a ‘companheira’,
enfatizando um cardter mais amplo e relacional que vai muito além dos “animais de companhia”.
“Espécie diz respeito a danca que une parentes [...]. Amarrar companheiro e espécie juntos no
encontro, no olhar e no respeito ¢ entrar no mundo do devir-com', onde o que estd em jogo €
exatamente quem e o que sdao” (Haraway, 2022, p. 28-31).

Algumas atribuicdes sdo comumente utilizadas para categorizar o termo sobre quais espécies
estamos nos referindo, como: espécies selvagens, espécies invasoras, espécie ameacada, espécie
doméstica. A palavra espécie também estrutura os discursos conservacionistas € ambientais, com
suas “espécies ameacgadas”, que funcionam simultaneamente para dar valor e evocar a morte ¢ a

extingdo, de modo parecido com as representagdes coloniais do indigena, sempre em processo de

' Neste caso, a autora esta utilizando Devir-com, adaptado de Vinciane Despret, uma articulagdo de, “ser com” no
trabalho de Despret (2004), The Body We Care for: Figures of Antropo-zoo-genesis. Devir-com foi cunhado por Despret
e desenvolvido mais tarde por Haraway; diferente do devir deleuziano, como citado em seu livro Mil platés, mas de
tornar-se-outro-com-outro, em presenca de outro, geralmente animal (Fausto; Carid Naveira, 2021).
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desaparecimento (Haraway, 2022, p. 29). A autora articula a ressignificagdo do conceito de espécie,
em sua estrutura de origem, pode trazer a ideia de separacdo ou de seres da ‘mesma espécie’ apenas
como algo idéntico que estaria duplicado, de maneira reducionista € mecanicista.

Em suas articulagdes a respeito de ‘espécie companheira’, a autora busca dar a ideia de
aproximacao, traz mais familiaridade e inclui ndo s6 mamiferos proximos como caes, gatos,
cavalos, mas também outras formas de coabitacdo em nossos proprios corpos, como virus, fungos,
bactérias e sua extensdo como um grande sistema relacional. O conceito multiespécie foi cunhado
por Donna Haraway em seu livro Quando as espécies se encontram (2022). Util por ndo centralizar
o humano como referéncia, colocando a multiplicidade e diversidade de organismos que vivem e
estabelecem relagdes uns com os outros (Price; Chao, 2023). Essas novas nomenclaturas auxiliam
no fato de que a vida na Terra esta interconectada por muitos seres além dos humanos. “O trabalho
de Donna Haraway prové um ponto de partida crucial para a virada especifica (species turn) na
antropologia” (Kirksey; Helmreich, 2010, p. 275).

A etnografia multiespécie ¢ um dos desdobramentos dessa virada, ao considerar outros seres
— animais, plantas, fungos, rios, bactérias — como entes e agentes de ecologias mutuas. Assim como
Haraway e Despret, outras cientistas t€ém trabalhado para pensar a respeito de outras bases
ontologicas. No saldo multiespécie (Multiespecies Salon) — uma série de debates, mesas redondas,
eventos e artes nos encontros anuais da Associacdo Americana de Antropologia nos anos de 2006,
2008 e 2010 — foi um dos locais principais em que esta discussdo tomou maiores propor¢des
(Kirksey; Helmreich, 2010).

Mas as relagdes entre humanos e ndo humanos, e o reconhecimento de suas
interdependéncias, ndo sdo invengdes recentes. Povos origindrios ha muito articulam cosmologias
que desafiam a ontologia ocidental. Como exemplo, o filosofo origindrio Ailton Krenak, por meio
do pensamento indigena, questiona o pensamento tradicional europeu e o que os ocidentais
reconhecem como ‘filosofia’ e seus modos de vida. Em sua obra “O futuro é ancestral”, o autor
descreve o pensamento de seu povo e sua cosmologia sobre outros seres vivos, como o Rio Doce,
nomeado de Watu'?. Para os Krenak, o rio é um ‘ser’, ente ¢ agente, muito além de qualquer
categoria estabelecida pela ciéncia moderna.

Os rios, esses seres que sempre habitaram os mundos em diferentes formas, sdo quem me sugerem que, se

ha futuro a ser cogitado, esse futuro é ancestral, porque ja estava aqui. Gosto de pensar que todos aqueles
que somos capazes de invocar como devir sao nossos companheiros de jornada, mesmo que imemoraveis,

12 Para os indigenas Krenak, Watu é o nome dado ao Rio Doce, que é um parente, um irmao mais velho, um Avo, que
alimenta e orienta o povo Krenak. Para a indigena Shirley Krenak “Watu ndo ¢ s6 agua que corre pelo vale, ele ¢ vida,
ele € ser humano” (Caldeira; Amaral, 2020).
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ja que a passagem do tempo acaba se tornando um ruido em nossa observacdo sensivel do planeta.
(Krenak, 2022, p. 11).

O pensamento colonial, com suas bases na hierarquizagdo, também tende a colocar outros
seres e a propria natureza como vitimas ou dependentes tanto do seu uso pelos humanos quanto de
sua salvacao, como a infantilizacdo de outros animais ou ao uso de termos como sustentabilidade ou
a ideia de uma ‘ecologia’, que acabam por demonstrar um desengajamento das relagdes entre
humanidade e os demais mundos.

Na obra “4 queda do Céu, palavras de um Yanomami”, Davi Kopenawa relata seu modo de
vida pela complexidade e sabedoria de seu povo e a dentncia a destrui¢ao ocorrida desde a chegada
dos brancos. Para Kopenawa, a ‘ecologia’ nunca esteve separada de seu modo de vida, como citado
no trecho:

Na floresta, a ecologia somos noés, os humanos. Mas sdo também, tanto nds xapiris'®, os animais, as
arvores, os rios, 0s peixes, o céu, a chuva, o vento ¢ o sol! E tudo o que veio a existéncia na floresta,
longe dos brancos, tudo o que ainda ndo tem cerca. As palavras da ecologia sdo nossas antigas palavras;
as que Omama (o demiurgo yanomami) deu a nossos ancestrais. Os xapiri defendem a floresta desde que
ela existe. Sempre estiveram do lado de nossos antepassados, que por isso nunca a devastaram. Ela
continua bem viva, ndo ¢? Os brancos, que antigamente ignoravam essas coisas estdo agora comegando a

entender. E por isso que alguns deles inventam novas palavras para proteger a floresta. (Kopenawa;
Albert, 2019, p. 16).

Confluindo com a ideia de Haraway de espécies e ‘parentes’’*, ontologias amerindias
também designam o termo ‘parente’ a outros indigenas ou mesmo outros animais, seres €
existéncias, como o Rio (agua), Montanha, fogo, terra, ar. Descola (2015) afirma que tais interagdes
entre humanos e nao-humanos partem de relagdes em que a troca e subjetividade podem ser
estabelecidas por amizade, seducdo ou hostilidade — animais e espiritos possuem caracteristicas
sociais, regras e codigos éticos, ainda que em corpos diferentes dos humanos, ambos possuem o
mesmo tipo de alma.

Abrindo espaco para a fluéncia de outras ontologias, podemos perceber relagdes que
dialogam com as diferengas e semelhancgas entre outras formas de vida e maneiras, muito distinto do
processo de antropomorfizagdo do ndo-humano na cultura colonial capitalista; portanto, quando
Watu ou outro animal ndo-humano sdo lidos como ‘humanos’ ou ‘pessoas’ por povos indigenas,
existe uma percepc¢ao distinta do que seria esta mesma leitura para o nao-indigena.

No caso das relagdes entre humanos e ndo-humanos por meio das cosmologias de outros

povos, vale ressaltar que também partem de outras as referéncias do que viria a ser um ‘ser

13 Para 0 povo Yanomami Xapiris sdo os espiritos guardides e protetores da floresta.

14 “parente’, para alguns povos indigenas brasileiros, também ¢ uma designagdo apropriada pelo movimento indigena
para indicar o compartilhamento de interesses comuns entre diferentes povos originarios.
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humano’. Neste caso, devemos ampliar essa discussio para humanidades'®, que busca romper com o
determinismo sobre como deveria ser um ‘humano’. Descola (2015) descreve a relagdo dos povos
no norte e sul das Américas e Sibéria ¢ o animismo como a continuidade de almas e

descontinuidade de corpos, como no trecho abaixo:

Pessoas humanas e ndo-humanas possuem uma visdo integralmente cultural de sua esfera de vida porque
compartilham do mesmo tipo de interioridade, mas o mundo que cada uma destas entidades percebe e usa
¢ diferente, pois empregam equipamentos corporais distintos. (...). E quando animais e plantas revelam

sua interioridade sob uma forma humana, buscando a comunicagdo com humanos — geralmente em
sonhos e visdes — ou quando humanos — normalmente xamas e especialistas ritualisticos vestem roupas

animais com o objetivo de visitar comunidades animais. (Descola, 2015, p. 13).

Para além de uma tnica forma de pensar e estar no mundo e da romantizagdo sobre uma
‘forma correta’, busco aqui apenas ressaltar minimamente a existéncia de outras possibilidades e
mundos. E importante também considerarmos a complexidade e diversidade dos povos originrios e
suas cosmologias, linguagens, territorios e transformacdes. Durante muitos séculos e até mesmo na
atualidade, a ciéncia moderna ocidental considera a superagdo de sua condi¢do de animalidade para
a chamada civilizagdo. Assim o0s origindrios também eram chamados de povos primitivos ou
cacadores-coletores e eram considerados os que ‘viviam como animais’. Esta discussdo torna-se de
extrema importancia para que, posteriormente, outras possibilidades de compreensao, por exemplo,
do que poderia vir a ser a comunicagao e relacdo entre humano e outros animais.

Ingold (2022) descreve a percep¢do de Darwin por citacdes de anotagdes em seu diario
pessoal. Ao encontrar os habitantes da Terra do Fogo, indigenas da regido do extremo sul, hoje
conhecida como Argentina, Darwin acreditava que tais povos necessitavam inevitavelmente de
progresso em diregdo a civilizagdo. Nos quesitos religido, lei e linguagem, estariam em um nivel
muito abaixo de uma verdadeira existéncia humana, equiparados a animais. “Biologicamente,
Darwin parece estar dizendo, essas pessoas sdo certamente humanas, somos da mesma espécie,
mas, em nivel de civilizagdo, estdo longe de serem humanos para que sua existéncia seja equiparada
a dos humanos” (Ingold, 2022, p. 63, tradugdo propria).

Como um exemplo bastante conhecido da ciéncia, temos o cavalo conhecido como “Hans, o
esperto”. O caso chamou a atencdo no inicio do século XX. Seu treinador e proprietirio — o
matematico Von Osten — realizou varios experimentos demonstrando que Hans sabia responder a

questdes de aritmética, notas musicais e letras. Posteriormente, o psicologo Oskar Pfungst descobriu

'S Aqui o termo humanidades se refere a necessidade de pensar na diversidade de povos, culturas, linguas e suas
cosmologias, contrdrio a uma ‘humanidade’ ou um ‘humano’ que direciona a uma categorizagdo hegemonica,
eurocéntrica, branca cisgénero e masculina.
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que o cavalo respondia as questdes a partir da leitura das minimas alteragdes de postura corporal de
Osten (Leblanc, 2013). Como mencionado por Despret sobre a inteligéncia de Hans:
O que Tolst6i descreveu ¢ hoje conhecido como fendomeno da “isopraxis”. Seguindo Tolstoi, podemos
sugerir que o maior talento de Hans era ser capaz de mudar de um sentido (o sentido da cinestesia) para
outro: o visual. Cavalos talentosos geralmente léem sua pele e seus musculos; Hans conseguia ler todos
esses sinais visualmente. Hans era realmente talentoso. Quem influencia e quem ¢ influenciado, nesta
historia, sdo questdes que ndo podem mais receber uma resposta clara. Ambos, humano e cavalo, sdo

causa e efeito dos movimentos um do outro. Ambos induzem e sdo induzidos, afetam e sdo afetados.
Ambos incorporam a mente um do outro. (Despret, 2004, p. 115).

A autora Despret (2021) também dé o exemplo do comportamento de carneiros que se batem
frontalmente com chifres, fazendo um barulho tremendo. O que ¢é possivel fazer para chamar a
atencao das fémeas ao redor quando ndo se tem maos para bater palmas e reunir todo mundo? Apos
ou antes da briga, em um gesto de reconciliagdo, apenas os carneiros que tém vinculo de amizade
uns com os outros ainda fazem um gesto de esfregar a testa e bochechas um no outro (Ibidem).

A histéria do cavalo Hans e outros que ndo-humanos traz a tona a critica sobre a tentativa de
classificar formas de inteligéncia e comunicagdo de outros animais por uma perspectiva
antropocéntrica. O atributo de inteligéncia ou esperteza era atribuido a Hans pelo imaginario de
similaridade de comportamentos comuns de homens com certo grau de instrug@o e cultura europeia,
tal como fazer contas e saber o alfabeto; neste caso, observamos o alto grau de incompreensao sobre
outras formas de existir e estar no mundo, atribuindo valor apenas a comportamentos absolutamente
estritos de um certo grupo de seres humanos. Fica o questionamento sobre como ainda hoje a
ciéncia etnocéntrica'® repete situagdes semelhantes a do cavalo Hans, um viés que tem como centro

parametros de mundo estritamente humano.
Consideracoes Finais

A categoria de espécie, longe de ser neutra, revela-se como um pilar central da logica
classificatoria moderna e colonial. Tal nocdo, consolidada no pensamento cientifico ocidental,
ancora-se em pressupostos evolucionistas, antropocéntricos e hierarquizantes que serviram para

3

definir o que conta como “vida” e, sobretudo, quem pode ser reconhecido como “humano”. Ao
longo deste trabalho, procurei demonstrar como esse conceito opera nao apenas como um
instrumento da biologia, mas como uma tecnologia politica de separacdo e controle. A partir de

autoras e autores como Donna Haraway, Davi Kopenawa, Ailton Krenak, Philippe Descola, Tim

'6 Coloco aqui “etnocéntrico” como um Unico grupo que estabelece como superior aos demais, neste caso a cultura
colonial eurocentrada.
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Ingold e Vinciane Despret, foi possivel tracar caminhos alternativos as epistemologias
hegemonicas.

Na primeira se¢do, destaquei as raizes filosoficas dessa categoria — do essencialismo ao
nominalismo —, mostrando como a busca por esséncias fixas e formas puras atravessou o
pensamento ocidental e moldou a compreensdo moderna da vida. Em seguida, analisei como a cisdo
entre humano e animal, intensificada pela modernidade e pelo colonialismo, sustentou praticas
especistas e raciais de exclusdo. Seres humanos marginalizados, assim como animais e outros seres
vivos, foram enquadrados dentro de uma mesma logica de hierarquizacao ontologica.

As perspectivas de autoras e autores como Donna Haraway, Anna Tsing, Lynn Margulis,
Davi Kopenawa, Ailton Krenak, Philippe Descola, Tim Ingold e Vinciane Despret ofereceram
caminhos para pensar além dessas fronteiras. Margulis mostrou que a vida ndo evolui por
competicdo, mas por cooperagcdo — o que desestabiliza a propria ideia de espécies autonomas. Tsing
e Haraway expandem esse pensamento ao imaginar mundos multiespécie, tecidos por
interdependéncias e reciprocidades. Ja as cosmologias amerindias, nas vozes de Krenak e
Kopenawa, revelam modos de existéncia que reconhecem parentescos entre humanos, rios, animais
e espiritos, desafiando as dicotomias do pensamento ocidental moderno.

Constato, a partir dessas leituras, que outras formas de habitar a Terra — que ndo a colonial e
hegemonica — seguem invisibilizadas e submetidas a violéncias sistematicas, fendmeno que Santos
e Pereira (2023) denominam cosmofobia. Ha, contudo, uma pluralidade de saberes que insiste em
florescer, mesmo sob o peso da negacao. O pensamento amerindio, por exemplo, mostra que o rio
ndo ¢ recurso, mas parente; que a floresta ndo ¢ cendrio, mas comunidade viva. Essas
cosmopercepgdes evidenciam que o humano nao € o centro do mundo, mas um entre muitos modos
de vida possiveis.

Portanto, as referéncias e limitagdes estabelecidas sobre o que ¢ um humano, ou o que ¢ a
floresta ou os animais, trazem a tona um mundo que, como descrito por Debaise (2019), foi
‘inventado’ por um certo grupo de pessoas, diretamente relacionadas também ao colonialismo e sua
forma de habitar a terra. A partir de outras ontologias, € possivel perceber outras ‘formas’ do outro
e de si mesmo, o que torna possivel que ‘outros mundos’ existam. Ressalto, a partir das
consideragdes finais deste trabalho, que ndo se buscou colocar uma forma correta de perceber o
mundo, mas a abertura para as cosmopercepgoes'’ de muitas existéncias sobre o risco de serem

ameacadas e invisibilizadas pela opressao de uma narrativa Unica.

17 Cosmopercepgdo ¢ um termo que descreve a forma como diferentes grupos culturais concebem o mundo, de forma
mais inclusiva do que a cosmovisdo. A socidloga nigeriana Oyeronke Oyéwumi propds o conceito.
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A nocdo moderna de espécie compartilha fundamentos com o pensamento colonial ao
estabelecer separagdes rigidas e hierarquias entre humanos ¢ ndo-humanos, ecoando a logica de
dominacdo que classificou povos indigenas como menos humanos ou proéximos da animalidade
(Ingold, 2022). Essa concepg¢do ignora redes de interdependéncia fundamentais para a vida, como
demonstrado pela teoria da simbiose de Lynn Margulis, e refor¢ca uma visdo antropocéntrica que
mede a inteligéncia e o valor dos seres a partir de pardmetros exclusivamente humanos, como no
caso do cavalo Hans (Despret, 2004). Ao negar outras ontologias, como aquelas presentes nas
cosmologias indigenas — em que rios, animais e espiritos sdo parentes e agentes —, a no¢ao
convencional de espécie sustenta um modelo de mundo excludente, tal como apontam Krenak
(2022) e Kopenawa (2019). Questionar essa nocdo ¢, portanto, também descolonizar as formas de
conhecer, conviver e habitar mundos.

Nao se trata, portanto, de propor uma nova verdade sobre o que ¢ o humano, o animal ou a
natureza, mas de cultivar a abertura necessaria para que multiplas formas de existir possam
coexistir. Pensar para além da espécie exige desaprender o olhar inico da modernidade e reaprender
a escutar as vozes — humanas e ndo humanas — que tecem o mundo em sua diversidade. Esse
exercicio implica reconhecer que a vida ndo se sustenta em hierarquias, mas em vinculos, e que
cada ser, em sua diferenca, participa da constru¢ao continua do comum. Assim, pensar para além da
espécie ¢ também um gesto €tico e politico: um convite a coabitar a Terra com mais
responsabilidade, reciprocidade e imaginacao, permitindo que outros mundos — ja existentes, ainda

que silenciados — possam, enfim, respirar.
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A EDUCACAO COMO OPOSICAO A TECNOFILIA: JACQUES ELLUL E
NEIL POSTMAN FRENTE AO SONHO DE FUGA DO MUNDO

EDUCATION AS AN OPPOSITION TO TECHNOPHILIA: JACQUES ELLUL AND NEIL
POSTMAN FACING THE DREAM OF ESCAPING THE WORLD

Marcelo Capello Martins'

Resumo: O artigo visa apresentar o sonho de fuga do mundo como um exemplo hiperbolico de
tecnofilia em nossos tempos, utilizando a perspectiva de Jacques Ellul sobre a técnica e a de Neil
Postman sobre a educagdo para critica-lo. Nossa tese ¢ de que a educagdo constitui um possivel
contraponto as tendéncias aceleracionistas da tecnologia na sociedade. Ellul ¢ frequentemente
taxado como pessimista por seus criticos no que diz respeito aos avangos do fenomeno la technique,
sendo um grande critico do discurso proselitista da técnica, ao qual chamaremos adiante de discurso
tecnofilo. O artigo elucidard como os sonhos de fuga do planeta, exemplificados pelas viagens
interplanetarias e as experiéncias com realidade virtual, sdo expressdes do chamado blefe
tecnoldgico, para usar o termo escolhido por Ellul em seu livro Le Bluff Technologique. Em
contraponto, apresentaremos uma das propostas educacionais de Postman como um antidoto aos
sonhos de fuga do mundo, refor¢ando nossa tese. As duas primeiras se¢des do artigo sdo dedicadas
a descri¢do e critica dessas duas modalidades de fuga. Na se¢do 1, analisamos as promessas de
escapar do planeta Terra e, quem sabe, migrar para outros, como Marte. Mostraremos, na sec¢ao 2,
como a digitalizagdo do mundo cotidiano pode significar a formag¢do de um novo meio[milieu] da
historia humana, tomando como principal referéncia um artigo do professor Kevin Garrison, que
discute a “teoria dos trés meios” de Ellul. Por fim, a se¢cdo 3 e a se¢do 4 se dedicam respectivamente
ao estudo da fungdo termostatica da educacao, defendida por Postman, e sua aplicagdo a questao da
fuga do mundo, colocando em didlogo as obras do estadunidense e de Ellul.

Palavras-chave: Jacques Ellul, Neil Postman, técnica, educacao, tecnofilia

Abstract: This paper aims to present the dream of escaping the world as a hyperbolic example of
technophilia in our times, using Jacques Ellul's perspective on technology and Neil Postman's
perspective on education to critique it. Our thesis is that education constitutes a possible
counterpoint to the accelerationist tendencies of technology in our society. Ellul is often labeled a
pessimist by his critics regarding the advances of the phenomenon la technique, and he is a strong
critic of the proselytizing discourse of technology, which we will henceforth refer to as technophilic
discourse. The article will elucidate how dreams of escaping the planet, exemplified by
interplanetary travel and virtual reality experiences, are expressions of the so-called technological
bluff, to use the term chosen by Ellul in his book Le Bluff Technologique. In contrast, we will
present one of Postman's educational proposals as an antidote to dreams of escaping the world,
reinforcing our thesis. The first two sections of the article are devoted to describing and critiquing

' Doutorando em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Lattes:

https://lattes.cnpq.br/1216804155945867. E-mail: marcelocapello1998@gmail.com.
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these two forms of escape. In section I, we analyze the promise of escaping planet Earth and,
perhaps, migrating to others, such as Mars. In section 2, we show how the digitalization of the
everyday world can signify the formation of a new milieu of human history, drawing primarily on
an article by Professor Kevin Garrison, which discusses Ellul's “theory of the three milieus".
Finally, sections 3 and 4, respectively, study the thermostatic function of education, proposed by
Postman, and its application to the question of escaping the world, connecting the works of the
American scholar and Ellul.

Keywords: Jacques Ellul, Neil Postman, technique, education, tecnophilia
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Introducao

Jacques Ellul ¢ um dos autores que mais escreveu sobre a técnica, sempre de forma critica e
preocupada, com uma abordagem que mobiliza diferentes areas das ciéncias humanas. Seu primeiro
grande livro, La Technique ou [’enjeu du siecle, foi traduzido para o inglés como The technological
society, € no Brasil recebeu o titulo 4 fécnica e o desafio do século. Trata-se de um estudo extenso
das caracteristicas essenciais € do desenvolvimento do conceito ¢ fenomeno da técnica, abordando
aspectos histdricos, socioldgicos e filosoficos.

A definicdo mais sucinta de técnica aparece no prefacio a primeira edicdo norte-americana
do livro, em 1964: “a técnica ¢ a totalidade de métodos que obtemos racionalmente, tendo absoluta
eficiencia (em um dado estidgio de desenvolvimento) em fodos os campos da atividade humana”
(Ellul, 1964, p. xxv, tradugdo nossa).

Trata-se, portanto, de um fendmeno que vai além da simples produgdo de dispositivos, da
tecnologia em uso em uma dada época e da mera operagdo de realizar uma atividade de maneira
eficaz. A técnica pode ser entendida como a mentalidade de buscar racionalmente a maior
eficiéncia. Uma mentalidade que, segundo o autor, se estendeu para toda a sociedade. Para Ellul, a
auséncia de uma reflexdo aprofundada sobre os fins que esperamos alcancar ¢ um sintoma do
avanco irrefreado desta mentalidade do mundo ocidental que se manifestava em diferentes areas. Os
avangos técnicos tornaram-se meramente causais, irrefletidos e acelerados, algo que o autor explica
a partir de uma extensa caractereologia da técnica, na qual aponta para 7 caracteristicas principais
do fendmeno técnico.?

Nosso interesse, no entanto, ndo ¢ problematizar a técnica exatamente, mas sim o discurso
que a acompanha e a promove irreflexivamente, isto €, o discurso de que a técnica possui a solugao
para todos os problemas, de que ela ¢ a chave para o progresso e que deve ser aprimorada e
acelerada a qualquer custo. Tal discurso ¢ o que chamamos no presente artigo de fecnofilia. A
premissa ¢ a de que esse discurso nao foi reduzido, pelo contrario, ganhou proje¢ao ainda maior
desde que Ellul publicou o seu ultimo grande livro que lida diretamente com o tema: Le bluff

technologique, mais conhecido em lingua inglesa como The technological bluff.

2 E no segundo capitulo de A Técnica e o Desafio do Século que Ellul descreve as 7 caracteristicas pela primeira vez.

Ele viria a retoma-las em momentos esporadicos de sua obra no futuro. Quanto as caracteristicas em si, nos limitaremos
a menciona-las nesse artigo, a saber: racionalidade, artificialidade, automatismo, autocrescimento, unicidade,
universalismo e autonomia. Para uma explicagdo introdutoria dessas caracteristicas, recomendo a seguinte referéncia:
MOCELLIN. Jacques Ellul: a construcdo do conceito de técnica moderna; In: Filosofia da Tecnologia: seus autores e
seus problemas, 2020.

99



REVISTA

o v18 01 2026
e 1 FLORIANOPOLIS/SC - BRASIL
ISSN 2175-1811

A tese desse livro ja havia sido discutida anteriormente em livros como The technological
society, The technological system ¢ Propaganda, mas ¢ apenas no momento em que se refere ao
discurso sobre a técnica como um “blefe” que Ellul enfrenta a tecnofilia mais diretamente. A tese ¢
bem explicita: ao apresentar a técnica como a solugdo ultima e mais eficiente para tudo, esse tipo de
discurso esta blefando de diferentes maneiras. Acima de tudo, esse blefe sugere que tudo seja
tratado como uma questdo técnica. Nas palavras do proprio Ellul (Ellul, 1990, p. xvi, tradugao
minha): “o blefe consiste em organizar tudo em termos de progresso técnico”.

Reiterando nossa nomenclatura, optaremos por nomear esse mesmo discurso blefador de
“discurso tecnoéfilo”, tendo em vista a glorifica¢do que ele faz da técnica e sua busca por perpetud-la
em todos os meios possiveis. A proposta desse artigo € indagar: quais sdo os perigos desse discurso
quando ele ¢ proferido de forma mais extrema? Mais especificamente, o artigo aborda o seguinte
topico: quando o amor pela técnica se manifesta em uma proposta entusiasmada de fugir do planeta,
que coisas valiosas e questdes ético-socias relevantes estdo sendo ignoradas? Assim, tomarei como
exemplos a exploracdo do espaco pela ciéncia e os avangos em realidade virtual como duas formas
de propor a libertagdo do ser humano do planeta que habita. Nao se trata de discutir a plausibilidade
de nos tornarmos uma espécie interplanetaria ou de vivermos inteiramente em um universo virtual e
simulado. Trata-se de questionar os ja existentes discursos que defendem tais hipoteses e que dao
consideragdo minima aos possiveis problemas que podem derivar dele, com o objetivo de elucidar
os perigos de aderir a sonhos tecndfilos de forma acritica. Baseando-nos em uma perspectiva
elluliana, vejamos o que as mudangas advindas destas propostas representam para o ser humano e o
mundo.

Além disso, veremos como a proposta de uma educag¢do que seja autoconsciente de sua
presenca dentro da sociedade técnica pode ser um bom antidoto a tecnofilia. Neste ultimo passo
farei referéncia constante as obras do pensador e educador estadunidense Neil Postman. Grande
leitor de Ellul, Postman ajudou a trazer notoriedade para a obra do francés ao aproxima-lo da area
de estudos denominada ecologia das midias. Buscarei mostrar como a denominada visdo
termostatica da educacao proposta por Postman pode ser um bom antidoto as tendéncias tecnofilas
em crescimento.

Tendo em vista nossa proposta e objetivo, o artigo seguird os seguintes passos. Dedicamos a
primeira se¢do a explicacdo basica da teoria dos trés meios de Ellul e, principalmente, a critica das
propostas de fuga do mundo que envolvem, literalmente, retirar-se do planeta Terra, como as
propostas de colonizagao de Marte. Na segunda secao, analisamos uma outra modalidade de fuga do

mundo: a Realidade Virtual. Nesse caso, analisaremos os argumentos do professor Kevin Garrison
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sobre um possivel quarto meio da histéria humana, a saber, o meio virtual. Na secdo 3, estudamos
como funciona a proposta de uma educacdo termostatica, segundo Neil Postman, tendo em vista o
papel fundamental da educagdo para lidar com questdes sociais tais como 0s avangos tecnologicos.
Por fim, discutimos a ideia de “espagonave terra” de Postman como uma narrativa capaz de

enfrentar os sonhos de fuga do mundo, colocando-a em didlogo com as ideias de Ellul.

1. Fuga do mundo: as viagens ao espaco

A filosofa Hannah Arendt comeca o seu classico livro 4 Condi¢do Humana, de 1958,
apontando para um acontecimento que foi determinante para a modernidade: o langamento da sonda
Sputnik no espago em 1957. A reacdo do publico ¢ relevante, pois havia uma sensacdo de “alivio
ante o primeiro ‘passo para a fuga dos homens de sua prisdao na Terra’” (Arendt, 2019, p. 1).
Segundo a autora, o evento e a reagdo desencadeada expressam um dos antigos sonhos da
humanidade, a fuga do mundo. Arendt ndo apenas pde em questdo o desejo de fuga, mas o situa
dentro de uma série de pretensdes humanas advindas da ciéncia e, principalmente, da técnica:

Desde ja algum tempo um grande niimero de investigacdes cientificas tem buscado tornar “artificial”
também a vida e cortar o ultimo lago a manter até o homem entre os filhos da natureza. O mesmo desejo
de escapar do aprisionamento & Terra manifesta-se na tentativa de criar a vida em uma proveta (...); e

suspeito que o desejo de escapar a condigdo humana também subjaza a esperanca de prolongar a duragdo
da vida humana para além do limite dos 100 anos. (Arendt, 2019, pp. 2-3).

Como Arendt percebe de forma perspicaz, o sonho de livrar o humano do planeta ¢
essencialmente dependente da técnica. Se o humano surgiu em meio a natureza na Terra, a proposta
de transformar a espécie em uma viajante interplanetaria necessita de um aporte técnico que
possibilite a vida em condi¢des ndo naturais, mas sim artificiais. Neste sentido, a propria técnica se
torna o ambiente em que vivemos, ndo apenas um elemento dentro de um contexto maior.

Essa hipotese seria uma versdo extrema de algo que Jacques Ellul descrevia também nessa
época. O pensador francés aponta que o fenomeno técnico constitui em si um novo ambiente no
qual nés, humanos, vivemos e sobrevivemos. Por exemplo, as cidades sao uma espécie de ambiente
artificial, um produto técnico de larga escala que veio para substituir o ambiente natural (Ellul,
1981, p. 59).

Em mais de uma oportunidade, Ellul destacou a sua teoria dos trés meios [milieu], que
esclarecem o tema em discussdo aqui. Segundo o autor, um “meio”’[milieu] € mais do que um
simples ambiente no qual os individuos se encontram. Ele ¢ “o lugar a partir do qual os meios de

sobrevivéncia sao definidos” (Ellul, 1981, p. 59, tradugdo nossa). Isso significa que o meio designa
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nossas condi¢des de sobrevivéncia, traz perigos a nossa existéncia e, portanto, nos forca a se adaptar
as suas proprias condicoes.

De acordo com Ellul, a histéria humana passou por trés meios até o momento em que
escrevia: o meio natural, que deu lugar ao meio social e, por fim, o meio técnico. Ellul explica que
antes da formacdo de sociedades organizadas o ser humano se encontrava em contato imediato e
constante com a natureza, dependendo de suas habilidades de lidar com os perigos nela presentes
para sobreviver. Desta forma, os humanos podiam conseguir comida pela caca e podiam se reunir
para outras tarefas semelhantes. Por outro lado, precisavam lidar também com os perigos de animais
selvagens e da escassez (Ellul, 1981, p. 60).

O ser humano conseguiu uma forma mais eficiente de lidar com esses perigos: a formagao
de sociedades. Assim, passaram a mediar sua relacdo com a natureza e entre si mesmos através da
organiza¢do. Aqui as técnicas comegaram a se tornar mais presentes na vida humana, mas ainda
subordinadas a outros imperativos e func¢des. Ellul explica:

As técnicas eram apenas meios, instrumentos. Elas ndo eram totalmente invasivas. Os grandes problemas
eram aqueles relativos a organizagdo da sociedade, da forma politica a ser escolhida, a distribuicdo do
labor e da riqueza, a circulagdo de informag@o e a manutencdo da coesdo entre os grupos. Assim, a

sociedade era o ambiente que permitia que os seres humanos vivessem e que também causava problemas.
(Ellul, 1981, p. 61, tradugdo nossa).

Nas sociedades o ser humano nao se encontra inteiramente separado e alheio ao mundo
natural. O ponto ¢ que a organizacdo social serve para mediar a relagdo entre os individuos e a
relacdo humano-natureza. Assim, ndo se trata de uma substitui¢do de um meio novo que aniquila o
anterior, mas antes de uma sobreposi¢ao de um novo meio que passa a mediar relagdes com maior
predominancia. O meio social ¢ o segundo nesta ordem, servindo como um intermedidrio entre o
meio natural até chegarmos ao terceiro, o meio técnico, que Ellul tanto discutiu ao longo de sua
vida.

Antes apenas um elemento comum nas sociedades, a técnica passou para o lugar de
protagonista, dando vida ao terceiro meio. Ellul explica que a técnica passou a mediar todas as
relagdes sociais e, mais que isso, passou a molda-las. Desta forma, os problemas, necessidades e
condi¢des da existéncia humana s3o definidos pela propria técnica. Ainda que os problemas de
ordem natural e social ndo estejam completamente eliminados, eles tornam-se secundarios em
relacdo aos problemas técnicos. Ellul cita como exemplos a existéncia de terremotos, como
problemas naturais, e ditaduras e guerras, como problemas de ordem social (Ellul, 1981, p. 62).
Estendendo o pensamento do autor, podemos citar o fato de que a propria técnica parece ter se

tornado o principal fator no que tange a esses problemas. Diversas cidades contam com meios
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técnicos para antever terremotos e impedir que eles se tornem um problema realmente grave. Na
mesma linha, o perigo constante do uso de armas nucleares faz com que a guerra, antes um
problema essencialmente social, ganhe maiores propor¢des devido aos aparatos técnicos com
altissimo potencial de destrui¢do. Em outras palavras, a nova dimensao das capacidades técnicas
transforma antigos problemas, sejam eles naturais ou sociais, em questdes técnicas acima de tudo.
Se aceitamos a proposta de Ellul e entendemos que as sociedades em que nos encontramos
sdo acima de tudo definidas pela técnica, entdo o que significa a fuga do mundo pela 6tica dos trés
meios? H4a diferentes caminhos para tratar essa questdo. Primeiramente, podemos imaginar que a
tentativa de “escapar do aprisionamento” do planeta Terra, para retomar as palavras de Arendt,
representa o dominio total do meio técnico sobre todos os outros. Supondo que as propostas de
colonizagdo do planeta Marte se concretizem, isso significaria para estes colonizadores uma
existéncia 100% dependente dos aparatos técnicos que possibilitam a vida em uma realidade natural
completamente diferente de nosso atual planeta. Seja para garantir a simples respiragdo com trajes e
ambientes designados para isso ou no cultivo de alimentos em solo marciano.
Como nos interessa discutir, hd um discurso entusiasmado por tras dessas hipdteses. Elon
Musk, talvez o homem mais disposto a tornar a fuga do mundo uma realidade, descreve uma de
suas empresas da seguinte forma:
O objetivo da SpaceX ¢ revolucionar as viagens espaciais. O objetivo de longo prazo ¢ estabelecer Marte

como uma civilizag@o autossustentavel assim como também ter um futuro mais excitante. (Musk & Easto,
2022, p. 105).

E notavel como a proposta de criar uma civilizacio autossustentdvel depende inteiramente
de meios técnicos dos mais avancados e, sobretudo, como Musk faz questdo de enfatizar, que isso
representa “um futuro mais excitante”. Toda a criagdo dessa civilizagdo passaria por uma ampla
rede de técnicas que possibilitariam a vida no outro planeta, desde os foguetes que nos levem para
14, até todos os meios que permitam transformar a natureza do planeta vermelho para possibilitar
nossa sobrevivéncia. Segue-se desta logica a ideia de progresso, tdo comum nos discursos
proselitistas tecnoldgicos. Jacques Ellul destaca que o progresso nos avangos técnicos ¢ meramente
causal, isto €, nao ¢ pensado na direcao de fins humanos, mas ocorre meramente na medida em que
“a combina¢do de elementos precedentes fornece novos elementos técnicos” (Ellul, 1968, p. 100).
Isso pode ocorrer tanto para buscar a solu¢do para algum problema técnico criado anteriormente,
quanto para estender a capacidade de exploracdo e de avancos conquistados tecnicamente. Em

ambos os casos, hd uma perpetuagao do fendmeno técnico.
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Assim, Musk e tantos outros tratam os avangos na direcdo da exploragdo espacial como um
mero passo adiante, sem que uma reflexdo realmente profunda seja feita acerca do tema e suas
multiplas consequéncias. Seria isso desejavel em termos sociais? Poderiam haver maiores
desigualdade sociais ou segregacdes na medida em que algumas pessoas podem fazer viagens
interplanetarias e outras nao? Como passaremos a ver o planeta Terra e a nos relacionar com ele
diante dessas possibilidades de fuga? Ou ainda, o que acontecera com este planeta se precisaremos
recorrer a cada vez mais de seus recursos naturais para construirmos uma rota de saida dele proprio?
Essas e outras questdes ficam ofuscadas pelo entusiasmo tecnofilo. As palavras de Musk reforcam
isso:
Eu estava tentando descobrir por que ndo tinhamos mandado nenhuma pessoa para Marte. Porque o passo
seguinte obvio depois do Programa Apollo era mandar pessoas para Marte... Na verdade descobri que a

NASA néo tinha planos para mandar pessoas para Marte nem de volta para a Lua. (Musk & Easto, 2022,
p. 103, grifo nosso).

Por que seria um “passo 0bvio” seguir para Marte? A ideia de progresso, embora ndo dita
explicitamente, pode ser percebida por tras dessas afirmagdes. Se este ¢ um progresso humano ou
meramente tecnoldgico € exatamente a questdo que deveria ser colocada aos discursos desse tipo.
Afinal, uma das faces do que estamos definindo como tecnofilia é este tipo de entusiasmo
expressado em discursos que ndo parecem levar em conta possiveis problemas, contratempos e
mudangas fundamentais que avangos técnicos podem causar. Vale notar, também, a maneira
aparentemente indignada com que Musk percebe a falta de planos da NASA para seguir enviando
humanos a outros corpos celestes.

Mas ha, ainda, algo de natural nestas propostas. Marte ndao ¢ uma inven¢do humana, ndo ¢
fruto de nossas invencionices técnicas. Tal como a Terra, ele ¢ um planeta no meio de um universo
no qual os seres humanos vieram a existir. Contudo, existem outros caminhos para realizar o sonho
da fuga do mundo. Caminhos muito mais tecnofilos®, capazes de fazer do meio técnico o inico
existente ou, quem sabe, de criar um quarto meio na histéria humana.

E se fosse possivel criar um novo universo? E se fosse possivel manipular as leis, a logica e
toda a configuracdo de seres existentes neste novo universo? Ainda que parecam exageradas, essas
sdo possibilidades que se imaginam para os diversos avangos nas pesquisas de Virtual Reality, a
realidade virtual. Se essas promessas sdo vidveis ou meros devaneios, ndo nos interessa tanto. O que

queremos discutir ¢ o fato de que o discurso entusiasmado acerca dessas possibilidades ¢ um

? Reiteramos, aqui, o que entendemos por tecnofilia: uma forma de discurso que apenas indica os beneficios da técnica e
oculta os prejuizos que ela pode causar, de forma a promover ideias de futuro em que nos tornamos mais dependentes e
submissos as nossas tecnologias.

104



REVISTA

. v18 01 2026

e FLORIANOPOLIS/SC - BRASIL
ISSN 2175-1811
discurso real, tecndfilo e potencialmente problematico, tal como o discurso das viagens

interplanetarias.

2. Fuga do mundo: a realidade virtual

O professor Kevin Garrison, da Angelo State University, trata desse tema com muita
propriedade. Ele sugere que a teoria dos trés meios de Ellul podemos adicionar uma novidade, isto
¢, um quarto meio: o meio virtual. Em sua argumentacdo, Garrison chama ateng¢do para quatro
fatores que demonstram que j& estamos em uma transi¢do do meio técnico para o meio virtual, na
medida em que telas e dispositivos do mundo digital sdo responsdveis por mediar nossa vida
cotidiana em diversos momentos. Utilizaremos seu artigo como referéncia, fazendo uma breve
descri¢do das hipoteses que ele defende,* mas com algumas ressalvas. Primeiramente, a ideia de que
o mundo virtual representa um novo meio, distinto do meio técnico, ou um caminho para tal, no
sentido elluliano, ¢ discutivel. As ideias de Garrison foram criticadas por Hossein Turner, da Ibn
Haldun University, em um artigo proprio,’ cuja tese ¢ de que o espaco virtual ndo representa um
novo meio, mas ¢ uma parte interior do meio técnico. Uma segunda ressalva necessaria € apontar a
diferenca entre a tese de Garrison e a que proponho aqui. Neste artigo, estamos analisando a
proposta tecnoéfila levada a tltima instancia, isto ¢, a fuga do mundo rumo ao universo virtual.
Portanto, estamos tratando de uma hipdtese muito mais extrema que a de Garrison, que, por sua vez,
foca na configuracdo atual deste universo. Que fique claro: ¢ de nosso interesse reunir os
argumentos deste autor para pensar na hipdtese extrema que analisamos, mas sem precisar tomar
partido na discussdo sobre o atual status do suposto meio virtual. Assim, vejamos no que consistem
os argumentos do autor sobre a predominancia da virtualidade.®

Um primeiro indicativo da passagem ao meio virtual reside na substituicdo da ideia de
eficiéncia racionalizada, o imperativo mestre por trds do meio técnico, pela ideia de eficiéncia
evoluida. Com a dita pés-modernidade e a pos-verdade que passaram a ser tema constante nas
ciéncias, a racionalidade humana parece ter perdido seu predominio. No entanto, a eficiéncia

continua sendo um imperativo maximo. O uso frequente de computadores e tecnologias digitais

4 O artigo, que muito recomendo, ¢ intitulado “Ellul’s alternative theory of technology: Anticipating the fourth milieu of
virtuality”. A referéncia completa pode ser encontrada na bibliografia ao final deste trabalho.

5 Refiro-me ao artigo “The internet as a sacred and irrational space within the Ellulian milieu of ‘technique’. A
referéncia completa também se encontra ao final.

6 Os paragrafos a seguir contém uma descri¢do resumida das principais teses do artigo de Garrison sem a apresentagio
dos contrapontos levantados por Turner. Novamente, para uma compreensdo mais ampla da discussdo, recomendo a
leitura integral de ambos os artigos.

105



REVISTA

. v18 01 2026

e FLORIANOPOLIS/SC - BRASIL

ISSN 2175-1811
superam qualquer outra maneira racional e pré-determinada de resolver problemas técnicos, isto €,
superam técnicas ja existentes que dependem da aplicagdo consciente humana, dando lugar a uma
aplicacdo mais automatizada. Dito de outra forma, a capacidade dos computadores e técnicas
digitais de lidar com o fluxo de informagdes ¢ muito mais acelerada e robusta quantitativamente que
métodos anteriores e analdgicos, ainda que ndo sejam perfeitos e apresentem problemas
eventualmente. Isso reflete a ideia de Ellul de que a expansdo do fenomeno técnico se da de forma
geométrica e ndo aritmética, de tal forma que os problemas técnicos necessitam de novas resolugdes
ainda mais técnicas.” E assim, a ideia de uma racionaliza¢do da eficiéncia pelo pensamento e
organiza¢do humanos da lugar a esta nova forma de evolugdo que se reproduz através de simulagdes
de computador e informagdo digital, novas formas de organizar e otimizar informagdes uteis. Ha
uma virtualizacdo do processo de aumentar a eficiéncia, na medida em que a participagdo humana
vai sendo reduzida cada vez mais e a delegacdo de processos aos computadores aumenta.

O segundo aspecto deste novo meio, de acordo com Garrison, diz respeito a transformagao
da linguagem. Afinal, as midias eletronicas funcionam de uma forma diferente na transmissao de
conhecimento e informacao comparadas a oralidade e a escrita. Se o conhecimento cientifico
passava por um longo processo até sua publicacdo em formato fisico e reconhecimento, a internet
possibilita uma transmissdo direta, quase imediata e em diferentes formatos (video, blogs e etc).

O terceiro fator ¢, talvez, o mais perceptivel: a maior parte da quantidade de informagao que
recebemos diariamente chega at¢ ndés mediada por telas digitais. Se um meio ¢, como Ellul
descreveu, o ambiente que medeia nossa relagdo com a realidade em seus amplos aspectos, entdo o
argumento de Garrison de que ja estamos em transi¢do para um meio virtual ganha forca. Basta
notar o qudo presentes estdo as tecnologias digitais em nossa vivéncia cotidiana, seja como um
GPS, um celular ou a Alexa, a famosa assistente virtual da Amazon. Garrison explica:

Em todo lugar encontramos cdmeras que nos permitem navegar virtualmente nosso ambiente tecnologico
que, em grande parte, se tornou complexo demais para qualquer individuo o compreender através de
métodos educacionais tradicionais. Para Ellul, um meio nos proporciona a vida, e a vida hoje ¢ mais

aproveitada e seguramente navegada por aqueles com a informag¢do mais atual e em tempo real.
(Garrison, 2012, p. 65, traducdo nossa).

O quarto e ultimo fator diz respeito a evolugao tecnolodgica desenfreada que pode dar vida as
famosas hipoteses da singularidade e do transumanismo. Se as previsdes de Raymond Kurzweil®
estiverem certas em alguma medida, pode-se dizer que a tendéncia, nos termos de nossa discussao a

partir da obra de Ellul, ¢ que a interagdo do ser humano com os trés meios anteriores (natural, social

7 A este respeito, ver a caracteristica da técnica denominada “autocrescimento” em Ellul (1968, p. 88).
8 Ver Kurzweil (2005).
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e técnico) se torne ainda mais atipica. Seguindo a argumentacao exposta até aqui, isso significa que
o humano fundido a maquina terd muito mais interacdo com o mundo virtual do que com outras
esferas da realidade. E, vale lembrar, estamos tratando da hipotese extrema, digna de livros de
ficcdo cientifica, que ¢ o transumanismo pensado nos seus maximos potenciais, assim como a
hipotese mais extrema da realidade virtual seria a completa migrag¢do da vida para uma simulagdo
de computador. Tal hipétese, para alguns, ndo parece tdo chocante, mas até mesmo razoavel. E o
caso do filésofo da mente David Chalmers, que em seu livro mais recente chamado Reality+ faz a
seguinte comparagao:

Nos séculos passados, familias frequentemente se depararam com a decisdo: “devemos emigrar para um

novo pais e comegar uma nova vida?”” Nos séculos por vir, podemos enfrentar uma decisdo equivalente:
“devemos mover nossas vidas para um mundo virtual?” Assim como a emigragdo, a resposta razoavel

pode frequentemente ser que sim. (Chalmers, 2022, p. 9, tradug@o nossa).

Cabe a nossa reflexdo, agora, retornar ao que ja estd em questdo hoje, € ndo em um futuro
utopico ou distopico, dependendo de quem o analisa. A naturalidade com que Chalmers sugere este
futuro pode ser assombrosa para alguém que recusa a tecnofilia, mas ainda assim se trata de um
futuro imaginado. O que deve ser discutido atualmente ¢ como pensar em um futuro que ndo seja
tdo proximo dos ideais de fuga do mundo, ou seja, um futuro que ndo seja tecnodfilo ao extremo.
Sobretudo, trata-se de como pensar este futuro tendo em vista que nos encontramos no meio técnico
e, se aceitamos algumas sugestdes do professor Garrison, talvez at¢é mesmo entrando no meio
virtual, o que reduziria ainda mais nossa conexao com o natural e o social. A quase onipresenca das
telas e da virtualidade em nossas vidas €, ainda, estimulada pelo discurso daqueles que promovem
os dispositivos técnicos. Tecndfilos como Mark Zuckerberg, dono da empresa META, buscam a
maxima conexao dos usuarios. Eis a proposta do metaverso. Longe de tentar resolver uma questao
tdo complexa, ¢ de nosso interesse pensar em maneiras de balancear essa tecnofilia tao
frequentemente promovida. Para isso, uma frente de acdo jamais pode ser desconsiderada: a

educacao.

3. A educacio segundo Neil Postman: um contraponto ao tecnopolio

Um dos leitores mais notorios de Jacques Ellul foi, sem duvidas, Neil Postman. O pensador
estadunidense € famoso por seus livros que muito dialogam com as preocupacdes do autor francés.
E o caso de Amusing ourselves to death, ainda ndo traduzido para o portugués, e, sobretudo, do

livro Tecnopdlio, onde ele até mesmo cita Ellul como fonte bibliografica. Mas, acima de tudo,
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devemos lembrar de Postman como um professor devoto a pensar o papel da escola. Nao ¢
coincidéncia que tenha dedicado tantas obras ao tema da educagdo. A seguir, veremos como a sua
proposta para a educagdo ¢ digna de atengcdo em nosso mundo cada vez mais digital, ainda que
tenha escrito suas obras no século passado. E de nosso maior interesse entender como a visdo do
autor sobre a educagdo nos oferece bases fortes para pensar e agir como contrapeso as tendéncias
tecnofilas atuais.

Postman certamente aprovaria esta linha de acdo, pois a ideia de que a escola deve servir
como um contrapeso as tendéncias da sociedade € o centro de sua proposta educacional. Isso fica
claro ao analisar os titulos de duas obras que aparentemente se opdem, mas que sdo
complementares: Teaching as a Subversive Activity, de 1969 e em coautoria com Charles
Weingartner, e Teaching as a Conserving Activity, de 1979. Afinal de contas, a educacao deveria ser
uma pratica de subversao ou de conservagao? De forma simplificada: potencialmente, ela deve ser
ambas.

E sobretudo no segundo livro mencionado que Postman explica a sua proposta, que ele
nomeia de “visdo termostatica” da educagdo, baseando-se em uma perspectiva ecoldgica. A ideia de
ecologia deve ser entendida aqui como a configuracao de ambientes de acordo com os elementos
que o compdem, isto €, como se ddo as interagdes e dinamicas entre eles, suas complementaridades
e, especialmente, como eles se equilibram. Neste sentido, a educagdo ¢ um elemento fundamental
dentro do macro-ambiente que ¢ a sociedade, por assim dizer. Mais que isso, a educacao ¢ um
elemento determinante na medida em que tem como fung¢ao equilibrar as tendéncias deste ambiente.
O que define se ela serd conservadora ou subversiva, portanto, ¢ o caminho ao qual a sociedade esta
aderindo sem maiores pudores. Nas palavras de Postman:

(...) a educagdo tenta conservar a tradicdo quando o resto do ambiepte ¢ inovativo. Ou ela é inovativa
quando o resto da sociedade é atado a tradigdo[tradition-bound]. E uma questdo de indiferenca se a
sociedade ¢ volatil ou estatica. A fungdo da educagdo sempre ¢é oferecer o contra-argumento, o outro lado

da imagem. A vis@o termostatica da educacdo ndo ¢, portanto, centrada em uma ideologia. Ela é centrada
em equilibrio. (Postman, 1979, p. 20, traducdo nossa).

Para Postman, o diagnoéstico referente aos Estados Unidos na época em que escrevia era
muito claro: a televisdo, a tecnologia, o excesso de informagdo e outros fatores estariam
promovendo mudancas muito aceleradas e excessivas, de forma que nenhuma reflexdo mais
aprofundada era capaz de questionar esses rumos. Nesse contexto, a cultura enfrentava uma forte
tendéncia de mudangas e quase nenhum senso de preservagdo. Muitas criticas e ressalvas podem ser

colocadas sobre este diagnostico em nosso século XXI. Por exemplo, com a quase onipresenga dos
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computadores, a televisdo parece ter perdido parte do protagonismo que motivou Postman a
escrever sobre ela.

No entanto, trata-se de um diagnéstico que possui diversas nuances ainda pertinentes na
atualidade. A aceleracdo de avancos tecnoldgicos com impactos quase imediatos na sociedade
continua a pleno vapor. A inser¢do de dispositivos tecnoldgicos em escolas, acompanhados de
propostas educacionais que envolvam o seu uso continuo, tem se tornado uma espécie de
imperativo. Apoés a pandemia de COVID-19, a presenca da juventude em ambientes online
aumentou ainda mais.

O censo recente realizado pela Common Sense Media sobre o uso de midias por adolescentes
e pré-adolescentes nos Estados Unidos apresenta numeros expressivos. Numeros que certamente
colaboram para a defesa do argumento do professor Garrison sobre a formacao do meio virtual
como o quarto meio da historia humana. Considerando apenas o tempo de entretenimento diante de
telas, isto ¢, excluindo o uso educativo feito nas escolas e outros usos deste género, vejamos as
seguintes estatisticas:

Entre 2019 e 2021, a soma total de midias de tela usadas a cada dia foi de 4h44min para 5Sh33min entre
pré-adolescentes, e de 7h22min para 8h39min entre adolescentes. Este ¢ um aumento muito mais rapido

em apenas dois anos do que o que foi visto nos guatro anos anteriores. (Rideout; Peebles; Mann; Robb,
2022, p. 3, tradug@o nossa).

Diante desse cendrio, ¢ de se pensar o quanto a preocupagdo de Neil Postman segue valida.
A quantidade de informagdo mediada por aparelhos técnicos dos mais avangados que chega para
esta juventude diariamente ¢ imensuravel. Independentemente da adesdo consciente ou ndo a
tecnofilia por parte dos pais e responsaveis, fato ¢ que estamos diante de uma juventude cada vez
mais inserida na sociedade técnica. Neste contexto, tudo ¢ acelerado, tudo passa e tudo ¢
rapidamente dispensavel, tal como um meme, uma noticia ou um texto que sao passados para cima
em poucos segundos no feed do Instagram ou do Facebook.

Ainda ha algum espaco para a permanéncia, a lentidao de pensamento e a preservacao, ou o
caminho natural a partir daqui ¢ seguir o sonho de Elon Musk e seguir acelerando sem olhar para
tras? Para uma juventude tdo acostumada a navegar em um mundo virtual, o que representa o
planeta Terra ética, cultural e espiritualmente? Sem duvidas, ndo mais a “quintesséncia da condigao
humana”, como diria Hannah Arendt (Arendt, 2019, p. 2). Vejamos agora algumas ousadas
propostas educacionais de Postman para conferir algum sentido a educagdo. Algum sentido que
transcenda a mera proposta tecnofila de formar jovens usuarios das mais variadas técnicas, mas sem

qualquer senso critico que as possa colocar em questao e refletir sobre elas. Acima de tudo, pensar
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em um sentido para a educag¢do que possa retomar a dignidade do planeta enquanto entidade a ser

preservada como um lar, ndo como um objeto dispensavel.

4. Educacgao para preservacio: a espaconave Terra como antidoto a fuga

Tanto Postman quanto Ellul se preocupam com a tendéncia de seu tempo em formar jovens
para se tornarem experts, isto é, especialistas em determinadas areas cada vez mais especificas, mas
sem nenhum senso critico ou valor humanista em suas formagdes. Ambos os autores percebem a
forma como a educagdo estava sendo sequestrada por imperativos da sociedade técnica. Ellul
explicitou essa preocupagao em diferentes obras, como no livro The technological system:

A educagdo e a instrucdo ndo possuem mais nada “gratuito” a seu respeito; elas devem servir
eficientemente. (...) Como, entdo, um jovem treinado desta maneira poderia fazer qualquer escolha, tomar
qualquer decisdo sobre a técnica? Ele ndao apenas nasceu em meio a técnica, ndo apenas 0s seus
brinquedos sdo dispositivos técnicos, ele ndo apenas usa carros, guindastes, motores elétricos da infancia

em diante; mas as escolas preparam ele para fungdes técnicas; e, cada vez mais, este ¢ o unico tipo de
conhecimento que ele recebe. (Ellul, 1980, p. 312, traduc@o nossa).

Postman fala sobre o mesmo diagndstico em diversos momentos de sua obra, ainda mais
diretamente. De acordo com o autor, a escola deve ter um propdsito por tras de suas acdes, sejam
elas de subversdo ou de conservagdo. Deveria haver “uma grande narrativa, uma que tenha
suficiente credibilidade, complexidade e poder simbdlico que permita que o individuo organize sua
vida ao redor dela” (Postman, 1996, p. 6, tradug¢ao nossa). Trata-se de uma narrativa capaz de dar
sentido ao mundo em que vivemos, que dé a nossa vida um senso de comunidade, identidade e
moralidade. A religido seria o exemplo mais marcante, mas a proposta ndo se limita a ela, como
veremos a seguir. Seja como for, o diagnostico de Postman ¢ de que na auséncia de uma grande
narrativa por tras da educacdo, o tecnopolio, equivalente ao que Ellul denominou de sociedade
técnica, se infiltrou e criou a sua propria historia:

A histéria do tecnopodlio entra nesse vazio, com sua énfase no progresso sem limites, direitos sem
responsabilidades e tecnologia sem custo. A histdria do tecnopdlio ndo tem centro moral. Ela pde em seu
lugar a eficiéncia, o interesse ¢ o avango econdmico. Promete o paraiso na Terra por meio das
conveniéncias do progresso tecnologico. Pde de lado todas as narrativas e simbolos tradicionais, que
sugerem estabilidade e ordem, e em vez disso fala de uma vida de habilidades, destreza técnica e éxtase

do consumo. Seu propdsito ¢ produzir funcionarios para um tecnopolio em andamento. (Postman, 1994,
p. 185).

Se toda a educagao estd tomada pela técnica, isto €, se todo o seu fim ¢ ampliar ainda mais o
dominio técnico na sociedade, entdo para sair desta situagdo sera preciso propor um novo fim que

deé sentido ao ato de educar. Sera preciso uma nova narrativa que se oponha a narrativa do fenomeno
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técnico, isto €, & mentalidade que coloca a eficiéncia e o avango técnico acima de quaisquer outras
consideragdes. E precisamente neste ponto que Postman oferece uma proposta que pode ser uma
alternativa aos imperativos técnicos e a fuga do mundo. No seu livro The End of Education, o autor
oferece cinco narrativas que podem dar uma razao para a educacao. Pensando no seu potencial para
além dos muros da escola, focaremos apenas em uma: a espagonave Terra.

De forma simples, a proposta ¢ interpretar a Terra como uma capsula viajante no espago, da
qual nés, humanos, somos os comissarios de bordo, responsaveis pela boa conduta dentro dela e por
sua manuten¢do em bom estado (Postman, 1996, p. 55). Postman sabe que isso pode soar como algo
um tanto fantasioso ou abstrato. Todavia, ¢ importante lembrar que ele estd buscando uma narrativa
que dé sentido a0 mundo com o seu poder simbolico, especialmente a educagdo. Vale dizer,
Postman ndo escreve enderecado apenas ao publico académico, mas visando um publico mais
amplo, o que justifica o uso de uma imagem como a espaconave Terra e de referéncias a filmes de
ficcdo cientifica. Nao se trata, portanto, de uma teoria cientifica ou de um programa de estudos
burocratico. O potencial da histéria da espagonave Terra reside principalmente em seu estimulo a
unido humana, isto ¢, ao reconhecimento de um lar comum que inspire a cooperagao e o respeito.

O autor entende que um programa educacional que tivesse como metanarrativa a ideia da
espagonave Terra apresentaria aos estudantes motivos muito mais dignos para suas empreitadas que
a simples especializagdio em algum campo técnico. E importante ressaltar que Postman esta
pensando nessa narrativa em sua aplicagdo mais especifica, a saber, a escola. Trata-se de criar entre
os estudantes um senso de comunidade e cooperagao para cuidar deste ambiente de aprendizado em
comum, da micro espaconave que ¢ a escola que eles compartilham. Mas essa mentalidade
desenvolvida no micro ambiente escolar tende a se ampliar. Dos estudantes cuidando da escola
como um lar, passamos aos moradores cuidando da cidade, e entdo para os cidaddos cuidando do
pais... até chegarmos aos humanos cuidando de sua pequena capsula viajante em um universo sem
fim. Em outras palavras, a narrativa se difunde em diferentes niveis, dando coesdo a todos eles.

Mas como essa ideia poderia nos ajudar a romper com os imperativos da sociedade técnica e
com a crescente virtualizagdo do mundo? Os exemplos que Postman apresenta sdo dignos de
mencao e nos oferecem um bom ponto de partida:

De qualquer forma, a historia da espagonave Terra tem o poder de ligar as pessoas. Ela torna a ideia do
racismo irrelevante e ridicula e torna clara a interdependéncia dos seres humanos e sua necessidade de
solidariedade. Se qualquer parte da espagonave esta envenenada, entdo todas sofrem - o que significa
dizer que a extingdo da floresta tropical ndo ¢ um problema do Brasil; a poluicdo dos oceanos ndo é um

problema de Miami; a diminui¢do da camada de 0z6nio ndo € um problema da Australia. (Postman, 1996,
pp- 55-56, traducdo nossa).
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Pensemos, por exemplo, no caso citado na passagem acima acerca do desmatamento no
Brasil. Uma das caracteristicas da técnica, como aponta Ellul, € tratar tudo em termos de meios,
nunca de fins. Seria a floresta amazonica um meio para garantir a sobrevivéncia da espécie
humana? Esta ¢ uma forma valida de descrevé-la. No entanto, ¢ uma forma limitada. Se todos os
esfor¢cos de preservagdo de florestas sdo despendidos apenas por nossas vidas dependerem disso,
entdo assim que houver uma outra forma de sobrevivéncia que exija menos empecilhos naturais,
que nao mais requeira a preservacao de tal floresta, logo deixaremos de lado esta tarefa. Em outras
palavras, se a sustentabilidade tem sua dignidade reduzida ao fato de ser um meio necessario para a
sobrevivéncia humana e planetaria, os defensores ferrenhos do progresso técnico pouco se
importardo com ela quando for possivel a fuga do mundo, seja para Marte ou para o mundo virtual.
Um futuro que certamente sera para poucos, caso venha a acontecer.

Ainda que, repetindo, estas hipoteses futuristas estejam mais no campo do discurso e da
promessa da técnica do que na pratica, o fato de que o sonho da fuga do mundo investe nelas ¢
digno de atengdo. E assim sendo, uma educagdo que seja contraria a estes sonhos tecnofilos precisa
fazer oposicao desde ja. E por que ndo pensar a proposta da espagonave Terra como caminho
contrario? Nao seria uma visao mais dignificada do planeta pensa-lo como um lar viajante no
espaco do que como uma prisdo ou meio dispensavel?

A espaconave Terra ¢ um “ndo” ao universalismo e a autonomia da técnica, duas das
caracteristicas descritas por Ellul. Pensar a Terra como este lar viajante ¢ ndo permitir que sua
natureza seja objeto de avangos técnicos autonomos em relacao a qualquer valor moral, espiritual
ou politico que se atribua a ela. E dizer no as pretensdes universalizantes da técnica de ter tudo sob
seus dominios, tudo disponivel para uso. E, acima de tudo, ¢ um enfrentamento direto ao blefe
tecnologico que propde a aceleracao irrefreada, sem olhar para tras, contando com novos avangos
técnicos para sanar qualquer inconveniente que venha a surgir. A espagonave Terra ¢ um apelo a
preservagdo em um mundo tdo técnico que transforma tudo em meio para um pretenso progresso.
Para citar Postman mais uma vez: “Sabemos muito bem como mudar, mas nos perdemos a arte da
preservacao” (Postman, 1979, p. 21, traducdo nossa). No contexto do antropoceno e da virtualizagao

do mundo, a preservagdo ¢ uma arte que nunca foi tdo urgente.

Conclusao

Uma educagdo baseada na historia da espagonave Terra ndo exclui a técnica. O que estd em

questao ¢ uma mudanga de protagonismo. Para Ellul, o fenomeno técnico emerge na medida em que
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a técnica se torna um fim em si mesmo, sobrepondo-se a qualquer outro valor ou ponto de vista e
perpetuando a si mesma como unica solugdo ou caminho. A tecnofilia, como a denominamos, € o
discurso entusiasmado que v€ essa dominagdo técnica com bons olhos, ignorando seus problemas
em nome de um pretenso progresso. O que a proposta de Postman pretende ¢ que a técnica seja
devolvida ao papel de coadjuvante, deixando de ser ela mesma a narrativa da sociedade e adotando
um papel secundario perante a narrativa da espagonave Terra, o lar viajante compartilhado do qual
fazemos parte. Proposta que ¢ tdo mais importante por ndo nos tornar meros tecnéfobos, mas
individuos criticos o suficiente para saber posicionar ferramentas técnicas no papel de meios e nao
de fins.

Por mais distante que parecam as diferentes versdes do sonho de fuga do mundo, fato é que
o universo digital esta presente entre no6s, com amplitude ainda mais acentuada na juventude. Como
apontou o professor Garrison, o virtual cada vez mais medeia a vida cotidiana, representando um
possivel quarto meio da histéria humana. Diante dessa realidade, a aposta na educacdo como lugar
de oferecer contrapontos ¢ merecedora de toda a nossa atencdo e zelo. A educacdo pode ser o lugar
onde destacamos o valor do mundo natural, nos reconectando com a sua dignidade e trazendo um
olhar ético e cultural sobre ele para os estudantes. Tudo isso sem precisar abrir mao das boas
ferramentas tecnologicas. E uma questdo que deve acompanhar qualquer programa educacional
escolar: devemos formar nossos estudantes para serem especialistas e entusiastas das inovagdes
técnicas ou queremos algo a mais? Nao deve haver uma carga de reflexdo acompanhando essa
formacgao?

Em suma, trata-se de colocar questdes que refletem diretamente a proposta educacional de
Neil Postman, na qual a escola se apresenta como um contrapeso as tendéncias sociais dominantes.
E em nosso caso, a tendéncia que denunciamos ¢ o impeto pela mudanga acelerada e desenfreada,
que pode até mesmo transformar o planeta Terra em um mero objeto dispensavel. Pensar a Terra
como a nossa espaconave ¢ se opor a sua vulgarizagao e lhe devolver a sua dignidade. Trata-se de
pensar o progresso ndo apenas como uma questdo de mudanga, mas também como uma questdo de
preservagdo. E, ainda, uma nova visido sobre este ideal de progresso, uma visio que parece muito

menos enviesada pelo blefe tecnoldgico.
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CONSIDERACOES SOBRE O PROGRESSO MORAL E A ESPERANCA NAS
FILOSOFIAS DE KANT E HABERMAS

CONSIDERATIONS ON MORAL PROGRESS AND HOPE IN THE PHILOSOPHIES OF KANT
AND HABERMAS
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Resumo: O presente trabalho possui o objetivo de analisar as perspectivas de Kant e Habermas
acerca das nogdes de progresso moral e de esperanga. Busca-se compreender como ambos os
autores lidam com o problema da esperanga humana na busca pela realizagao de ideais morais no
mundo, destacando as diferencas entre as duas abordagens. Pretende-se defender que, enquanto
Kant recorre a religido e a nocao de ‘crenga racional’ para responder a questdo da esperancga,
Habermas procura lidar com o problema da esperanga e do encorajamento para a realizacdo de
ideais morais no mundo a partir da propria histéria humana, mediante a identificagao de “vestigios”
de processos de aprendizado moral presentes na historia.

Palavras-chave: Habermas, Kant, progresso moral, esperanca, historia

Abstract: the aim of this paper is to examine the perspectives of Kant and Habermas on the notions
of moral progress and hope. It seeks to understand how both authors deal with the problem of
human hope in the search for the realization of moral ideals in the world, highlighting the
differences between the two approaches. The aim is to argue that, while Kant resorts to religion and
the notion of ‘rational belief’ to answer the question of hope, Habermas seeks to deal with the
problem of hope and encouragement for the realization of moral ideals in the world from within
human history, by identifying “traces” of moral learning processes present in history.
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1. Introduciao

O presente trabalho tem como objetivo abordar as concepgdes desenvolvidas por Kant e
Habermas acerca do problema da esperanga do ser humano na realizagdo de ideais morais e da
motivacdo humana para a realizagdo desses ideais. Sera defendido que ha um contraste entre ambas
as concepgdes, uma vez que, enquanto a abordagem de Kant recorre a religido e a nogdo de uma
crenga racional para responder ao problema da esperanca, Habermas, por outro lado, procura, nas
evidéncias histéricas dos chamados “processos de aprendizado moral”, motivos que justifiquem
uma esperanca na emancipa¢ao humana e que sirvam de razdes encorajadoras no presente. Assim,
pretende-se deixar evidente que ha uma distin¢do fundamental entre ambos os autores ao abordarem
o problema da esperanca e da motivagao para a realizagdo dos ideais morais: enquanto Kant procura
fundamentar a esperanca na fé racional e na religido, Habermas volta-se para o ambito da histéria e
dos acontecimentos historicos.

Em um primeiro momento, sera abordado o problema da esperanga na obra kantiana, com
énfase naquilo que Kant desenvolveu na Critica da Razdo Pura e na Critica da Razdo Pratica. Sera
demonstrado que Kant compreende o problema da esperanga como diretamente conectado com o
problema da felicidade e da realizagdo do chamado bem supremo. Sera evidenciado que Kant
necessita recorrer a religido e ao postulado da existéncia de Deus para fornecer uma resposta ao
problema da esperanga. Em um segundo momento, para tratar da perspectiva desenvolvida por
Habermas, serdo abordados alguns resultados especificos da sua obra Auch eine Geschichte der
Philosophie, de 2019. Ser4 abordada a tentativa de Habermas, nessa obra, de analisar o campo da
historia humana com vistas a encontrar evidéncias historicas dos chamados “processos de
aprendizado moral”, isto €, tragos ou elementos historicos que demonstrariam momentos de
aprendizado moral na histéria humana, os quais, de acordo com Habermas, poderiam servir como

razdes encorajadoras para o desenvolvimento ou a emancipacdo humana no presente.

1. Kant e o problema da esperanca

No final da Critica da Razao Pura, Kant afirma que

Todo interesse da minha razio (tanto o especulativo como o pratico) se unifica nas trés questdes a seguir:
1) O que posso saber?

2) O que devo fazer?

3) O que me é permitido esperar <Was darfich hoffen?>? (KrV, B 833).
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Enquanto a primeira questdo ¢ meramente especulativa e a segunda meramente pratica, isto
¢, moral, a terceira questdo, que procura responder a pergunta “se faco o que devo, o que ¢
permitido esperar?” (ibid.), ¢ simultaneamente tedrica e pratica. Essas questdes, por sua vez,
referem-se a outras duas, as quais “dizem respeito ao interesse pratico da razao pura ¢ em relagao as
quais, portanto, tem de ser possivel um canone de seu uso: existe um Deus? existe uma vida
futura?” (ibid.,, B 831). Nos interessa aqui, em particular, a terceira questdo, isto €, acerca da
esperan¢a ¢ acerca daquilo que os seres humanos possuiriam uma permissao para ter uma
esperanca. Nao se trata, afinal, da esperanca em um sentido genérico tal como a compreendemos na
forma como ¢ empregada habitualmente, mas daquilo que Kant compreendeu como uma esperanca
racional, como ainda ficard mais claro.

Claudia Bloser nos ajuda a compreender os elementos essenciais que compdem o
significado do conceito kantiano de esperanca ao enfatizar que uma das suas determinagdes bésicas
diz respeito a limitacdo da capacidade daquele individuo que possui esperanca e a sua consequente
dependéncia da capacidade de outrem ou de um poder alheio a esse individuo (Bloser, 2020, p. 58).
Outra determinacao fundamental abordada por Bloser diz respeito ao fato de que a esperanca nao se
resume a um esperar vazio ou carente de fundamento; pelo contrario, trata-se necessariamente de
um exercicio racionalmente fundamentado, isto €, a esperanga deve envolver a posse, por parte do
individuo, de um motivo que dé razdo a espera pela atuacdo de uma forga a ele externa. Desse
modo, a pergunta de Kant em busca daquilo pelo que se possui uma permissdo para se possuir

esperan¢a nao significa sendo um questionamento sobre a racionalidade da esperanga: o que posso

(racionalmente) esperar? ou em que estou racionalmente autorizado a ter esperanca?

1.1. Esperanca e bem supremo <hdéchste Gut>

Na Critica da Razdo Pura, Kant aborda o tema da esperanga como diretamente relacionada
com a questdo da felicidade, isto ¢, da esperanca pela felicidade — “Pois toda esperanga se dirige a
felicidade” (ibid., B 833). Sabemos que Kant compreende o ser humano ndo apenas como um ser
racional, mas também natural ou sensivel, isto €, enquanto um ser que necessariamente busca a
propria felicidade (cf. KpV, AA 05: 25). Essa felicidade, contudo, pode entrar em conflito com as
exigéncias e restrigdes colocadas pela moralidade, o que nos leva a nog¢do de um merecimento
moral da felicidade que se pode possuir na medida em que se respeita a moralidade, isto €, nossa
capacidade de sermos digno da felicidade na medida em que agimos moralmente. Como vimos, a

terceira questao colocada por Kant, sobre o que nos ¢ permitido esperar, traz consigo o elemento da

117



REVISTA

. v18 01 2026

e FLORIANOPOLIS/SC - BRASIL

ISSN 2175-1811
permissibilidade, compreendida aqui como a posse de razdes ou fundamento racionais suficientes
que legitimem a esperanga em algo ou na realiza¢do de determinado objeto. Nesse caso, na forma
como Kant aborda a questdo na Critica da Razdo Pura, trata-se de uma permissao para se possuir
esperanca no alcance de uma felicidade futura, na medida em que se age moralmente, de modo que
a “interrogacdo da esperanga” recebe a seguinte nova formulagdo: “se faco o que devo, o que ¢
permitido esperar?” (KrV, B833), isto é, em que medida possuo razdes que legitimam uma
esperanca na realizacdo da minha felicidade futura?

Em todo caso, Kant afirma que a resposta para a questdo da esperanca sera respondida
somente no campo da religido. Kant compreende que a ideia de uma proporcionalidade entre a
moralidade e a felicidade merecida constitui aquilo que ele chamou de bem supremo, isto é, “a
felicidade [...] em exata propor¢ao com a moralidade dos seres racionais, pela qual se tornam dignos
dela” (KrV, B 842)*. O bem supremo, portanto, para Kant, consiste em uma sintese entre a
moralidade e a felicidade. Trata-se, contudo, de um ideal cuja realizagcdo ndo poderia ocorrer ou ser
esperada em um mundo organizado meramente de acordo com as leis da natureza, exigindo,
portanto, para que se possa conceber a sua possibilidade, os ‘postulados’ da existéncia de Deus e da
imortalidade da alma, isto ¢, de uma “vida futura” que possibilite essa conexao entre moralidade e
felicidade ndo oferecida no mundo sensivel (cf. KrV, B 839). Em outras palavras, a representacao da
ocorréncia de um bem supremo s6 pode ocorrer de maneira adequada ou legitima em um mundo
diferente do mundo empirico. Com efeito, Kant compreende que o bem supremo estd constituido
quando “a felicidade ¢ repartida em propor¢cdo com a moralidade (como valor da pessoa e seu
mérito de ser feliz)” (KpV, AA 05: 110; p. 130), de maneira que nem uma vida virtuosa, como posse
de uma boa vontade, e nem a felicidade, consideradas em si mesmas, podem constituir esse sumo
bem (cf. Bloser; Willaschek, p. 500). Em todo caso, ¢ importante dizer que esse ideal que representa
a existéncia de um mundo no qual a felicidade de cada um esteja na exata conformidade com o seu
nivel de merecimento moral ¢ compreendido por Kant ndo apenas enquanto um ideal, mas uma
ideia constituida pela propria razdo pura pratica e, por conseguinte, uma ideia necessaria da razao
humana, a qual nés, como seres racionais, devemos — no sentido de uma obrigagdo — tomar como
um fim para as nossas acoes, contribuindo para a sua promog¢do. Contudo, como visto, a Unica
maneira razodvel de ndo se assumir a impossibilidade da realiza¢gdo do bem supremo, para Kant,

sera pela postulacdo de Deus, isto é, um ser onisciente, onipotente e benevolente que

2 “Somente a felicidade, portanto, em exata proporgdo com a moralidade dos seres racionais, pela qual se tornam dignos
dela, constitui o bem supremo de um mundo a que temos de transpor-nos segundo preceitos da razao pura, mas pratica,
e que por certo ¢ apenas um mundo inteligivel.” (KrV, B 842).
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ou organiza a nossa vida ap6s a morte (em um ‘mundo futuro’) de tal modo que todos sejam
recompensados ou punidos proporcionalmente a sua virtude ou [...] criou o0 mundo de tal forma que, se
nods fizermos a nossa parte agindo virtuosamente, o bem supremo finalmente ocorrera (talvez de maneiras
que noés nao conseguimos compreender) neste mundo. (Bloser; Willaschek, p. 502).

Com efeito, pensar, legitimamente ou com boas razoes, na possibilidade de que esse ideal ou
fim seja alcangado, pressupde postular a existéncia de um Deus que venha a tornar a execugao desse
ideal possivel.

Em suma, parece ser o caso que Kant procura, ao abordar o tema da esperanga em sua
conexao com a religido, fornecer um fundamento para a esperanca racionalmente justificada para o
alcance de uma felicidade como parte do bem supremo. A razoabilidade de uma tal esperanga,
como foi visto, envolve a suposicao da possibilidade da sua realizagdo, o que pressupde o postulado
mencionado, sem o qual ndo poderiamos, enquanto seres humanos e, portanto, racionais e sensiveis,
conceber uma tal possibilidade. Em outras palavras, Kant parece procurar na crenga racional acerca
da existéncia divina o fundamento para a esperanga de uma conexdo entre a virtude e a felicidade
moralmente merecida, isto ¢, 0 bem supremo.

Torna-se claro, com isso, que Kant estabelece uma importante relacdo entre a questdo da
esperanca e o agir moral. De fato, como se sabe, Kant procurou estabelecer uma distingao rigorosa
entre o valor moral das a¢des e a busca individual pela felicidade propria, de modo que seriam
moralmente boas as escolhas que sdo feitas por dever. Nesse sentido, questiona Guyer,

como podem os postulados serem construidos como representagdes meramente subjetivas eficazes sem

fazer colapsar a distingdo feita com tanto cuidado por Kant entre os motivos puros ¢ o objeto da
moralidade? (Guyer, 2000, p. 368).

Contudo, segundo Guyer, Kant de fato compreende que os postulados aqui mencionados
fornecem uma “assisténcia psicologica” para a realizacao das agdes moralmente exigidas, isto €,

os postulados podem ser interpretados como representacdes subjetivas de resultados possiveis e de seus

fundamentos que podem impedir que o efeito subjetivo do motivo do dever sobre o nosso estado

psicologico seja minado por crencas em um mundo hostil no qual o resultado pretendido do dever ¢
impossivel. (ibid., pp. 368-9).

Isto ¢, na leitura de Guyer, os postulados poderiam ter uma fungdo subjetiva — i.e., para o
agente — ao prevenir que uma disposicao moralmente adequada seja enfraquecida pela imagem de
um mundo que ndo parega receptivo ou acolhedor para a conduta moral do ser humano (ibid., p.
369). Em todo caso, apesar das diferentes leituras possiveis, fica evidente, a partir do que foi aqui

desenvolvido, que uma resposta adequada a “questdo da esperanga” ¢ entendida por Kant como

fundamental do ponto de vista da moralidade e da busca pela realizagdo de um ideal moral posto
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pela propria razdo. Em outras palavras, a procura por uma justificagdo para a esperan¢a quanto a

possibilidade de uma realizagdao dos ideais morais foi vista por Kant como uma tarefa fundamental.

1.2. Esperanca, historia e progresso

Em suas obras de histdrica e de politica, a abordagem de Kant acerca do tema da esperancga ¢
voltada para um objeto distinto do ja mencionado sumo bem, qual seja, a paz perpétua enquanto
ideal politico. Nao obstante, como novamente nota Bloser (Bloser, 2020, p. 67), essa “outra
abordagem” ndo deixa de trazer consigo as ja mencionadas caracteristicas fundamentais para toda
forma de esperanga: (i) uma certa impoténcia por parte do sujeito da esperanga na realizagao de um
determinado “bem”, (ii) a necessidade de uma explicagdo ou de um fundamento racional para a
esperanca e (iii) a falta de conhecimento ou incerteza, por parte do sujeito da esperanca, acerca da
realidade desse fundamento, sem, contudo, que esse sujeito deixe de reconhecer a razoabilidade de
se assumir a sua realidade — pode-se possuir essa esperanca.

Bloser defende que a pergunta de Kant acerca da esperanga no progresso e na realizacdo da
paz perpétua ¢ respondida sem a necessidade de se recorrer ao conceito de Deus, necessario no caso
anterior, mas, sim, pela suposi¢do de uma nogao teleologica de natureza, isto €, a providéncia.
Desse modo, a suposicdo da providéncia, enquanto um pressuposto para o progresso € para a
realizacdo da paz perpétua, seria um “candidato para Fé <Glaube> moral: Uma suposi¢ao
necessaria para um fim moral, o qual ndo pode ser conhecido (mas tampouco pode ser provado
impossivel) com base em evidéncia empirica.” (Bldser, 2020, p. 68) Assim, completa Bloser, da
mesma forma que a esperanga no sumo bem encontrou no conceito de Deus um fundamento, a
esperanca por um “sumo bem politico” ¢ fundamentada pela nogao de providéncia (Bloser, 2020, p.
68).

Bloser destaca, ainda, que, para Kant, ndo se pode provar ou falsear a possibilidade do
progresso por evidéncias empiricas, o que tem por consequéncia impedir que se utilize evidéncias
empiricas para fundamentar a suposi¢do de uma “ordem teleoldgica da natureza como o “motor” de
tal progresso” (Bloser, 2020, p. 68). Kant aborda esse problema em sua obra O Conflito das
Faculdades (SF), na subsecao intitulada Pela experiéncia nao é possivel resolver imediatamente o
problema do progresso. Kant afirma o seguinte:

Se se constatasse que o género humano, considerado no seu todo, avangou e progrediu durante tdo longo
tempo, ninguém, contudo, pode garantir que irrompeu, justamente agora, em virtude da disposicao fisica

da nossa espécie, a época da sua regressdo; e inversa mente, se se recuar ¢, com queda acelerada, se
desembocar no pior, ndo ha que desesperar de encontrar o ponto de inflexdo (punctum flexus contrarii)
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em que, gragas a disposicdo moral da nossa espécie, o curso desta se vire de novo para o melhor.
Lidamos, de facto, com seres que agem livremente, aos quais se pode, porventura, difar de antemao o que
devem fazer, mas ndo predizer o que fardo e que, do sentimento dos males que a si proprios infligiram,
sabem tirar, quando tal piora, um mobil refor¢cado para fazer ainda melhor do que se encontrava antes
daquela situagdo. — Mas “pobres mortais (diz o Abade Coyer), entre vos nada ¢ constante a ndo ser a
inconstancia!” (SF, AA 04: 83).

Quanto aos argumentos histéricos contrarios a possibilidade de progresso moral, i. e.
evidéncias empiricas que poderiam resultar em desesperanca, Kant diz, na Ideia de uma historia
universal com um propdosito cosmopolita (1aG), que

por meio das guerras, do armamento excessivo e jamais afrouxado em vista das mesmas, da necessidade
que, por fim, cada Estado deve por isso sentir internamente até em tempo de paz, a Natureza compele-os,
primeiro, a tentativas imperfeitas e, finalmente, apos muitas devastagdes, naufragios e até esgotamento
interno geral das suas forcas, ao intento que a razdo lhes podia ter inspirado, mesmo sem tantas ¢ tdo
tristes experiéncias, a saber: sair do estado sem leis dos selvagens e ingressar numa liga de povos, onde
cada Estado, inclusive o mais pequeno, poderia aguardar a sua seguranga e¢ o seu direito, ndo do seu

proprio poder ou da propria decisdo juridica, mas apenas dessa grande federagdo de nogdes (Foedus
Amphictyonum), de uma poténcia unificada e da decisdo segundo leis da vontade unida. (IaG, AA 08: 24).

Se assumirmos que Kant foi exitoso em sua interpretacao teleoldgica da guerra, diz Bloser, o
caminho para se crer no progresso estd liberado. Com isso, “o0 progresso € a suposicdo de uma
ordem teleologica da natureza enquanto aquilo que o dirige podem ser objetos de uma Fé moral”

(Bloser, 2020, p. 69).

2. Historia, encorajamento e esperanca em Habermas

Aqui, serdo abordados alguns elementos especificos da obra recente de Habermas, Auch eine
Geschichte der Philosophie, de 2019. Nessa obra, Habermas busca, em certa medida, levar a cabo
uma reconstru¢do da historia da tradicdo filosofica ocidental na forma como a conhecemos hoje.
Trata-se, portanto, de uma genealogia da filosofia ocidental atual, em especial a partir de uma
investigacdo sobre as relagdes historicas entre fé e razdo. Em todo caso, o trabalho aqui
desenvolvido almeja tratar de um aspecto em particular que podemos encontramos nessa obra de
Habermas, isto ¢, um elemento especifico sobre o qual o autor aborda de modo mais transparente
nas paginas finais da obra, a saber, uma tentativa de analisar o campo da historia humana com vistas
a encontrar evidéncias historicas dos chamados “processos de aprendizado moral”, isto €, tragos ou
elementos histéricos que demonstrariam momentos de aprendizado moral na histéria humana, os
quais, de acordo com Habermas, poderiam servir como razdes encorajadoras para o
desenvolvimento ou a emancipa¢do humana no presente. Nao se trata, aqui, de esgotar o significado

desta parte da obra, ou sequer de fazer uma abordagem muito profunda do problema aqui tratado —
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0 que, provavelmente, seria invidvel - mas, sim, de trazer para a reflexdo a ideia de que essa
tentativa bastante recente de Habermas de uma investigagdo no ambito da histéria humana é uma
tarefa indispenséavel para a filosofia pratica. Devera ficar evidente o contraste entre a perspectiva de
Habermas acerca do problema da esperanga ¢ da motivagdo moral e a perspectiva de Kant
explicitada no topico anterior.

Abordando em linhas gerais, ha uma preocupagdo que parece justificar a abordagem de
Habermas desenvolvida na sua obra de 2019, qual seja, a ideia de que a questdo da expectativa
concreta dos individuos com relagdo ao futuro ¢ um elemento fundamental quando tratamos do
encorajamento e da motivagdo para as transformacdes no presente. Isto €, a mera possibilidade ou a
simples auséncia de impossibilidade de um desfecho favoravel ndo ¢ suficiente, uma vez que nods
necessitamos nos perguntar acerca da sua probabilidade e viabilidade.

Habermas coloca, em um texto de 2021, que

se a religidao ndo ¢ mais capaz de prover uma resposta a esta questdo [da esperanga] que seja capaz de
convencer a populagdo de uma sociedade moderna como um todo, o inico substituto para a esperanga na
ajuda sobrenatural de um poder sagrado sdo as garantias e compreensdes que nos encorajem a fazer um

uso autonomo da nossa razdo, tais como evidéncias empiricas de processos de aprendizado pratico-morais
bem-sucedidos que tenham ocorrido no passado. (Habermas, 2021, p. 68).

Na pagina 792 da sua obra de 2019, Habermas deixa mais claro a que ele se refere com um
processo de aprendizado moral ou pratico-moral: Habermas aborda esses processos sociais de
aprendizado enquanto momentos histdricos de descoberta, nos quais partes significativas de uma
populacao descobrem nos “outros” ou naqueles que até entdo eram tomados como “estranhos” ou
distantes novos tragos ou aspectos, de modo que esses “outros” distantes de nds passam a nao ser
mais distinguiveis de nds mesmos em nenhum sentido muito relevante. Com efeito, diz Habermas,
“com essa percepcdo, deixa de haver uma razao para nao os incluir no circulo social “conhecido” a
que chamamos “nés”, e que estdo autorizados a levantar reivindicagdes morais ou legais uns contra
os outros” (Habermas, 2019, p. 792, tradugdo propria)’. Em outras palavras, buscando entender a
intuicao por tras dessas afirmagdes, Habermas aparenta tratar de momentos histéricos sociais nos
quais o “outro” ou a “outra pessoa” que era considerada, até entdo, como socialmente distante ou
como um “estranho”, passa a ser compreendida como um sujeito moral ou moralmente digno.

Desse modo, Habermas possui como uma de suas intengdes nessa recente obra realizar uma
leitura de uma parte da histéria humana com vistas a encontrar tragos ou evidéncias da presenga da

“razao” na historia a partir da detec¢do desses processos de aprendizado moral. E necessario dizer,

* No original: “mit dieser Wahrnehmung entféllt der Grund, sie nicht in den »bekannten« sozialen Umkreis der »wir«
sagenden Personen einzubeziehen, die untereinander moralische oder rechtliche Anspriiche gegenseitig erheben diirfen.”
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como contraponto a possiveis criticas que poderiam ser levantadas contra a proposta de Habermas
que, ndo obstante essa historia da filosofia tenha como ponto de partida ou pressuposto a
possibilidade de processos de aprendizado moral na histéria humana, ela, contudo, ndo aparenta
adotar certas compreensdes, como a ideia controversa de uma necessidade teleoldgica ou de um fim
intrinseco para a histéria humana, isto ¢, como diz o proprio Habermas, ndo ha um 7elos
pressuposto neste conceito de “aprendizado”. Em outras palavras, ndo parece ser o caso de
Habermas pressupor alguma forma de necessidade por detras do desdobramento da historia humana
e que venha fundamentar a sua narrativa. Isso se torna especialmente evidente se considerarmos que
Habermas ndo trabalha, em seu texto, com uma nog¢do forte de progresso, mas, sim, com a ja
mencionada noc¢do de “processos de aprendizado” na histéria humana. Como menciona Thomas
McCarthy, o que Habermas tem em mente nado seria
uma teoria do progresso completamente desenvolvida, mas um género de investigagdo socio-historica

orientado para a pratica, filosoficamente informado, e empiricamente baseado, voltado para a deteccdo e
reconstrucdo de “processos de aprendizado” na histéria humana. (Mccarty, 2021, p. 13).

Ora, ao tratar de “processos de aprendizado moral”, Habermas se refere a algo que resulta
das tentativas ou esforgos, levados a cabo por diferentes geragdes, com vistas a resolucao de
problemas sociais no passado.

Essa nog¢do de “processos de aprendizado moral” — em outros momentos também chamados
“pratico-morais” — € de grande relevancia no interior da argumentacdo de Habermas acerca das
fontes de encorajamento para o presente, uma vez que, como encontramos afirmado de maneira
explicita, os “vestigios historicos” destes processos de aprendizado moral poderiam encorajar os
seres humanos a se autocompreenderem como seres racionais autonomos: “Estas razdes empiricas
podem auxiliar a fragil confianga que temos em nossos proprios poderes” (Habermas, 2019, p. 806,
tradugdo original)’. Essa investigacio que ocorre no campo da historia, por sua vez, aparenta
assemelhar-se a um procedimento arqueoldgico que busca encontrar razdes ou motivos para esta
nossa autoidentificagdo como seres racionais autonomos.

Acerca daquilo que, precisamente, ¢ aprendido, isto ¢, do conteido desses aprendizados
identificaveis na historia humana, Habermas comenta o que seriam exemplos bastante claros e
“incontroversos” de “avancos morais”, ou seja, nas palavras de Habermas, exemplos de “vestigios
de processos de aprendizado intergeracionais na forma histérica de um ‘progresso moral’”

(Habermas, 2019, p. 89, traducdo propria)’, tais como a aboli¢do da escraviddo, o fim do dominio

4 No original: “Diese empirischen Griinde konnen das fragile Vertrauen in die eigenen Kriifte stiitzen”.

% No original: Spuren von generationeniibergreifenden Lernprozessen einer Bevdlkerung in der historischen Gestalt von
“moralischen Fortschritten”.
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colonial, a condenacdo da tortura, a garantia da tolerancia religiosa, a liberdade de expressao e a
igualdade sexual, a responsabilidade dos sistemas estatais de seguranga social em caso de doenga,
acidente, desemprego e velhice, a soberania popular e o estado de direito, justica penal internacional
para crimes contra a humanidade, conservagdo da natureza e proteg¢ao climatica, manutengao da paz
global, regime econdmico mundial justo (cf- ibid., pp. 790-1), e assim por diante.

De maneira geral, como se vé, o conceito de ‘instituicdo’ ocupa um lugar fundamental na
narrativa de Habermas acerca desses processos de aprendizado moral. Simone Chambers, em um
comentario acerca do texto de Habermas, comenta que, para o autor, “os procedimentos do estado
constitucional moderno refletem os procedimentos da razio pratica e sdo o produto de um processo
historico de aprendizado” (Chambers, 2022, p. 237, grifo meu, tradugdo préopria). Ora, de fato, em
diversos momentos Habermas deixa claro, para o leitor, que sua investigacdo procura evidéncias de
processos de aprendizado moral, em grande medida, sob a forma de liberdades institucionalizadas.
Para além do que ja foi mencionado acerca da obra recente de Habermas, encontra-se, ainda, que

Enquanto a encarnag@o da razdo tedrica deixa tragos inequivocos e amplos nos processos de aprendizado
institucionalizados da ciéncia e da tecnologia, permanece controverso, até hoje, se existem processos de
aprendizado, quanto mais institucionalizados, nos quais tracos da razdo pratica reflitam-se de forma
analoga. Contudo, considerando-se que também no conhecimento social € moral a regressao é somente o
lado reverso dos processos de aprendizado, pode-se observar claramente nos 6timos exemplos das
construgdes constitucionais democraticas que os insights da razdo pratica nelas se coagularam —

conquistas estas que, como ensinam as experiéncias historicas, podem ser perdidas. (Habermas, 2019, p.
763, grifo meu, tradugio propria).®

Ou seja, o proprio constitucionalismo democratico seria resultante, para Habermas, ao
menos em alguma medida, desses processos de aprendizado pratico-morais, quer dizer, uma
encarnacdo destes aprendizados, apesar da possibilidade de um regresso nestas formas
institucionais.

Em todo caso, o que parece ser mais interessante, aqui, €, afinal, a nocao de processos de
aprendizado concebida como semelhante a certos “potenciais cognitivos”, utilizando os termos de
Habermas (cf. ibid., p. 791). Desse modo, a pergunta acerca do que ¢ aprendido nesses processos

equivaleria ou seria correspondente, em certo sentido, ao crescimento do conhecimento no dominio

® No original: “Fiir eine Genealogie nachmetaphysischen Denkens, die auf der im weiteren Sinne »junghegelianischen«
Linie des philosophischen Denkens den historischen Verkérperungen der Vernunft — und deren Korruption — auf der
Spur ist, sind verfassungsgebende Prozesse und die daraus hervorgehenden Schicksale demokratischer Rechtsstaaten
von besonderer Bedeutung. Wiahrend die Verkorperung der theoretischen Vernunft in den institutionalisierten
Lernprozessen von Wissenschaft und Technik uniibersehbare breite Spuren hinterlésst, ist es bis heute umstritten, ob es
iberhaupt Lernprozesse gibt, geschweige denn institutionalisierte Lernprozesse, in denen sich auf analoge Weise
Spuren der praktischen Vernunft niederschlagen. Wenn man aber beriicksichtigt, dass auch in sozial- und
moralkognitiver Hinsicht Regressionen nur die Kehrseite von Lernprozessen sind, kann man an den groBartigen
Beispielen demokratischer Verfassungskonstruktionen unmissverstidndlich ablesen, dass darin FEinsichten der
praktischen Vernunft geronnen sind — Errungenschaften, die, wie die historische Erfahrung lehrt, auch wieder
verlorengehen konnen.”.
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da razdo empirico-tedrica, processo esse que se reflete no progresso técnico € no aumento do
controle humano sobre a natureza.

Com efeito, esse esforco heuristico de Habermas teria como finalidade fornecer razdes para
o encorajamento daquele(a)s que hoje esforcam-se para enfrentar os desafios morais e politicos do
nosso tempo. A finalidade do presente trabalho, como mencionado, ¢ reiterar essa tentativa de
Habermas de propor um caminho para nos encorajarmos diante dos desafios do presente, realizando
um contraste com a abordagem kantiana que procurou em elementos da religido e de uma “crenca
racional” certos motivos encorajadores ou motivadores. Como sabemos, nds encontramos como
desafio no campo pratico, seja da moralidade ou do direito, ndo apenas o problema da
fundamentagdo de um ponto de vista universal, o qual ja seria suficientemente dificil, quer dizer, a
resposta a pergunta sobre o que devemos fazer, mas também nos deparamos com o questionamento
incontornavel acerca do que podemos ter esperanca, interrogagdo essa que, se ignorada, talvez ndo
sejamos capazes de encontrar as energias animadoras para os desafios atuais. Pelo que parece,
Habermas, em sua obra aqui abordada, nos recorda de uma tarefa fundamental de ser perseguida
caso queiramos responder a essa Ultima pergunta, tarefa essa que se impde a nd6s como um momento
necessario para o desenvolvimento moral e politico.

E importante dizer, ainda que brevemente, que poderia ser objetado, contra Habermas, que a
sua narrativa ou a sua proposta de leitura historica seria otimista demais, relevando aspectos
negativos do presente, ou seja, o regresso em curso em diferentes niveis ou “questdes”. Burkhard
Liebsch (2021), por exemplo, questiona os resultados de Habermas ao dizer que surgem algumas
duavidas quando olhamos para os mencionados “exemplos convincentes” citados por Habermas, e.
g., a aboli¢do da escravidao. Liebsch questiona se ndo estariamos nos confrontando, atualmente, por
exemplo, com novas formas de escravidao. Regina Kreide (2022), por sua vez, desenvolve a sua
critica em um sentido préximo, isto ¢, questionando, de forma bastante pertinente, se ndo seria a
narrativa de Habermas “insuficientemente dialética”, isto ¢, como desconsiderando certas “praticas
brutais” que nunca deixaram de existir ou que, em algum momento, ressurgiram sob outras formas
(e. g., racismo, sexismo, antissemitismo ou islamofobia) € que encontrariam, ainda hoje, uma
aceitagdo politica, quando ndo uma aceitacao legal.

Contudo, ndo obstante a absoluta pertinéncia dessas criticas, a proposta de Habermas ¢&,
ainda, valida e interessante para nos, em especial no que diz respeito a possibilidade a qual ele
chama a atencdo em seu livro, isto €, a busca pelos vestigios historicos dos processos de
aprendizado moral ocorridos no passado e que sdo, pelo menos em parte, carregados conosco até

hoje. Essa proposta permanece proficua, em primeiro lugar pois ndo se fundamenta, em sua analise,
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em uma necessidade teleoldgica ou natural que lhe servisse de guia e que minasse a possibilidade de
haver, para além do aprendizado, o erro ou, até mesmo, decisdes equivocadas, “como € o caso para
todos os esforcos humanos” (Lutz-Bachmann, 2019, p. 113, traducdo prépria). Nesse sentido,
inclusive, Habermas parece aberto a aceitar algumas das criticas fundamentais da dialética do
esclarecimento. Em segundo lugar, a proposta de Habermas nio pretende nos encorajar no sentido
que pretenderia uma leitura descuidada e otimista da histéria humana como necessariamente
orientada para o progresso, mas, sim, no sentido de tentarmos compreender o que hé de aprendizado
moral e de “progresso” na histéria humana, isto €, quais seriam os tragos ou vestigios de
racionalidade na historia humana — racionalidade, aqui, no sentido de razdo pratica. Por fim, ¢
valido recordar o trecho de um texto publicado por Habermas em 2021 a respeito da sua obra aqui

abordada, no qual ele a analisa retrospectivamente:

Eu ndo vejo esta reflexdo kantiana, que me guia nesse livro, como uma continuagdo ingénua da filosofia
do Esclarecimento, ou sequer como uma renuncia da analise empirica das causas das chocantes
manifestacdes contemporaneas de injustica, degradagdo, e miséria pelo mundo e na nossa propria porta de
casa (a despeito de melhorias no padrao material médio de vida). Contudo, devem estes testemunhos
moralmente obscenos do matadouro da historia incitar apenas o cinismo de um derrotismo que a razao

medita dentro de si — e ndo, em vez disso, uma indignagdo racional? (Habermas, 2021, p. 9, grifos do
autor, traducdo propria).

4. Conclusao

Percebe-se, com isso, que as abordagens de Kant e Habermas acerca do problema da
esperanga e da sua relagdo com a motivacdo para a busca pela realiza¢do de ideais morais possuem
naturezas bastante distintas. Kant procura responder a questdo acerca da esperanga
compreendendo-a a partir do conceito de um bem supremo a ser realizado e, em suas obras de
histoéria e politica, a partir dos conceitos de paz perpétua e de providéncia. Habermas, por outro
lado, busca no campo da historia humana pelas fontes de encorajamento para a construcdo de certos
ideais no mundo, verificando a presenga, na historia, de “processos de aprendizado moral”
conquistados pela humanidade e que serviriam de motivo para esse encorajamento. Como vemos,
essa perspectiva habermasiana, em contraposi¢ao a proposta kantiana, ndo procura na religido e na
no¢do de crenca racional a base que justificaria a razoabilidade de uma esperanca encorajadora e
motivadora para a moralidade; pelo contrario, os proprios “resquicios” de razdo na histéria

serviriam de fundamento para se justificar esse encorajamento.
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THOMAS POGGE E UM SUFICIENTARISTA DISFARCADO?
ANALISANDO O MODELO NORMATIVO ELABORADO EM WORLD
POVERTY AND HUMAN RIGHTS

IS THOMAS POGGE A DISGUISED SUFFICIENTARIAN? ANALYZING THE NORMATIVE
MODEL IN WORLD POVERTY AND HUMAN RIGHTS

Matheus de Vilhena Moraes'

Resumo: O presente artigo investiga se a concepgao de justica global elaborada por Thomas Pogge
em World Poverty and Human Rights (2008) pode ser interpretada como uma forma disfarcada de
suficientismo. A hipdtese norteadora sustenta que, ao restringir a justica global a garantia superagao
da pobreza extrema por meio do dever negativo de ndo causar dano, Pogge enfraquece o potencial
igualitdrio de seu projeto cosmopolita, reduzindo-o a uma proposta minimalista de justica. Para
examinar essa hipdtese, o texto se organiza em quatro momentos. No primeiro, analisa-se o
primeiro Pogge, de Realizing Rawls (1989), em que o autor se ancora no liberalismo igualitario e
defende a extensdo dos principios de justica rawlsianos a escala global. No segundo, examina-se o
segundo Pogge, formulado em World Poverty and Human Rights, cujo foco desloca-se para o
combate a pobreza a partir de deveres negativos de justi¢a e de reformas institucionais. No terceiro
momento, apresenta-se os contornos fundamentais da doutrina da suficiéncia, conforme proposta
por Harry Frankfurt (1987), que sustenta que desigualdades acima de um limiar de suficiéncia ndo
sao moralmente relevantes. Por fim, o artigo avalia se o modelo normativo de Pogge, ao priorizar a
eliminagdo da pobreza extrema e a garantia dos direitos humanos basicos, aproxima-se de um
suficientismo de orientagdo moral ou se mantém compromissos substantivos com o igualitarismo
distributivo. Conclui-se que, embora Pogge adote um enfoque estratégico centrado na suficiéncia,
sua teoria preserva elementos igualitaristas, revelando uma tensdao entre a pragmatica politica da
suficiéncia e o ideal normativo da igualdade global.

Palavras-chave: Thomas Pogge, justica global, igualitarismo, direitos humanos, suficientismo

Abstract: This article investigates whether the conception of global justice developed by Thomas
Pogge in World Poverty and Human Rights (2008) can be interpreted as a disguised form of
sufficientarianism. The guiding hypothesis is that, by restricting global justice to the overcoming of
extreme poverty through the negative duty not to harm, Pogge weakens the egalitarian potential of
his cosmopolitan project, reducing it to a minimalist proposal of justice. To examine this hypothesis,
the text is organized into four sections. First, it analyzes the “early Pogge,” from Realizing Rawls
(1989), in which the author grounds his position in egalitarian liberalism and defends the extension
of Rawlsian principles of justice to the global scale. Second, it examines the “later Pogge,” as
formulated in World Poverty and Human Rights, whose focus shifts toward the fight against poverty

! Mestrando em Filosofia pela Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Unesp/Marilia. Bolsista FAPESP (proc. n°
2024/04839-0). Lattes: http:/lattes.cnpq.br/4743611947458722. Email: matheus.vilhena@unesp.br.
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through negative duties of justice and institutional reforms. Third, it presents the fundamental
contours of the doctrine of sufficiency, as proposed by Harry Frankfurt (1987), which holds that
inequalities above a sufficient threshold are not morally relevant. Finally, the article assesses
whether Pogges normative model, by prioritizing the eradication of extreme poverty and the
protection of basic human rights, aligns with a morally oriented sufficientarianism or maintains
substantive commitments to distributive egalitarianism. It concludes that although Pogge adopts a
strategic approach centered on sufficiency, his theory preserves egalitarian elements, revealing a
tension between the political pragmatics of sufficiency and the normative ideal of global equality.

Keywords: Thomas Pogge, global justice, egalitarianism, human rights, sufficientarism
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Introducio: Justica Global entre Suficiéncia e Igualdade Distributiva

O presente artigo parte da seguinte questdo: Thomas Pogge, em World Poverty and Human
Rights (2008), estaria operando com uma concep¢ao minimalista, isto €, suficientarista, de justica
global? Essa hipotese, se confirmada, revela um problema normativo relevante: ao limitar a justica
global a garantia de um minimo existencial, Pogge enfraqueceria seus ideais igualitarios,
aproximando-se de uma concepcao de justica que se contenta em mitigar a pobreza extrema sem
enfrentar as desigualdades estruturais que a produzem.

A reflexdo que motiva esta investigagdo parte de um artigo no livro Thomas Pogge and His
Critics, organizado por Alisson Jaggar (2010). Nessa coletdnea, uma passagem do texto de
Kok-Chor Tan Rights, Harm and Institutions dispde que “a preocupacdo de Pogge ¢ garantir a
ordem social na qual as pessoas tém acesso adequado aos bens basicos necessarios para uma vida
minimamente préspera, € ndo para a maximiza¢ao do acesso aos bens” (Tan, 2010, p. 58, tradugdo
minha’). No mesmo texto, Tan alerta que esse espirito pautado em um “compromisso minimamente
adequado” ¢ consideravelmente diferente de um espirito pautado no igualitarismo global, que
remonta a aplicacdo em escala transnacional do principio da diferenca de Rawls, na qual Pogge
costumeiramente ¢ associado e estava fortemente comprometido em Realizing Rawls (1989) e
outros trabalhos. A diferenca fundamental de uma empreitada igualitaria para essa em que Tan esta
atribuindo a Pogge ¢ a de que ao invés de argumentar em prol de escolher o arranjo no qual os
menos favorecidos se saem melhor, o que se mira ¢ a escolha de um arranjo no qual ninguém ¢
privado da quantidade minima de bens basicos necessaria para uma “vida prospera”.

No final de seu texto, Tan (2010, p. 62) faz uma provocacdo importante: “mas a justica
global também inclui um compromisso distributivo igualitario? Ou seja, os ricos globais t€ém o
dever de justica de se engajar em algum arranjo distributivo global para regular as desigualdades
entre eles e os menos favorecidos?”. Tan conclui que a abordagem de Pogge, focada na
responsabilidade de reparar danos causais, parece ndo ter recursos para apoiar o igualitarismo
global.

Um dos méritos da coletanea Thomas Pogge and His Critics € trazer consigo as respostas do
autor aos seus criticos. No que tange a essa parte da critica de Tan, Pogge (2010, p. 195) traz uma
resposta importante para a questdo a ser analisada aqui: “em WPHR [World Poverty and Human

Rights], deliberadamente deixei de lado meus compromissos com deveres positivos € com o

2 As citagdes diretas de obras em lingua inglesa foram livremente traduzidas. Nas citagdes longas, o texto original foi
preservado em rodapé.
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igualitarismo global”. Pogge, no mesmo momento, faz a ressalva de que tomou essa decisdo
unicamente para alcangar aqueles que rejeitam esses compromissos € que a sua renuncia ao apelo a
certas premissas igualitarias ndo se trata de uma negacao.

Pode-se perguntar se ndo seria esse mesmo o objetivo de Pogge em WPHR: propor uma
solucdo ndo igualitdria a pobreza extrema. Acontece que boa parte da critica ndo o distancia do
igualitarismo nem o define como “somente” um teérico da pobreza extrema. Erin Kelly e Lionel
McPherson (2010, p. 104) escrevem que Pogge permanece parcial em favor de seus compromissos
com o igualitarismo, apontando que sua mudan¢a de foco ¢ mais tatica do que substancialmente
filosofica. O proprio Pogge (2010, p. 194) se coloca como um igualitidrio quando escreve “como
meu debate de longa data com Rawls demonstra, estou de fato comprometido com o igualitarismo
global”.

Se definir Pogge como igualitario ¢ um ponto controverso, qualifica-lo como um tedrico
preocupado unicamente com a parte extrema da pobreza também é. O problema maior desse
posicionamento passa pela dificuldade de definir o que ¢ a pobreza extrema e quantas pessoas estao
envolvidas nessa classificagdo. Costumeiramente, submete-se essa classificagdao a linha de pobreza
do Banco Mundial ($2.15/dia), a qual englobou, em 2022, 9% da populagio mundial®,
aproximadamente 720 milhdes de pessoas. Contudo, Pogge, assim como boa parte dos tedricos da
pobreza, ndo se limita a esse critério econdomico. Seu ponto de partida € o acesso efetivo aos direitos
humanos basicos. Assim, Pogge (2008, p. 144) estd explicitamente preocupado com os 1,037
bilhdes de pessoas que nao tém acesso a agua potavel, com os 2,6 bilhdes que carecem de
saneamento bdsico, com os 2 bilhdes que vivem sem acesso a medicamentos essenciais, e,
inclusive, com aqueles que nao tém acesso a educacao basica e sdo submetidos a trabalhos for¢ados
ou exploratorios. Pode-se dizer que todas essas pessoas (e também aquelas submetidas a tantas
outras possiveis situagdes) configuram o quadro de pobreza extrema, mas isso nao parece ser um

consenso na literatura do tema®*.

* Disponivel em: https://data. worldbank.or:

* Catalogar a pobreza ndo é uma preocupagdo promissora. Marcelo Medeiros (2023, p. 134) alerta que ndo hd uma linha
de pobreza consensual, “tampouco existe uma concordancia generalizada de que a mesma linha de pobreza utilizada
para a pesquisa deve ser utilizada para a orientagdo de politicas”. Diagnosticar ou quantificar os pobres depende do
objetivo a ser posto em questdo e de metodologia ser adotada, como a metodologia multidimensional ou a que relaciona
unicamente a renda. Também importa levar em conta a volatilidade situacional do individuo. Certamente, ha pessoas
extremamente vulneraveis em termos absolutos, ou seja, que possuem uma renda infima e escassez de recursos basicos
que a deixam em uma situacdo de risco independentemente de onde elas estejam. Mas, quantificar esse grupo e
concernir quanto a estabilidade dele parece ser uma tarefa inalcangavel. Pogge possui sim uma preocupagdo com a
severe poverty, mas a sua tese mira sobre esse grupo uma preocupagdo de primeira ordem, se projetando também a
abranger um maior raio de pessoas com privacdes significativas.
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Diante dessas controvérsias quanto ao compromisso igualitarista de Pogge e quanto ao
patamar de pobreza que orienta sua teoria, este texto propde investigar se World Poverty and
Human Rights (2008) opera sob uma logica suficientarista disfargada, isto ¢, se a énfase no dever
negativo de ndo causar dano e na garantia de minimos vitais acaba configurando uma concepg¢ao
minimalista de justica global. Essa hipotese ¢ normativamente relevante porque, se verdadeira,
significaria que o projeto cosmopolita de Pogge, embora inovador e influente, restringe o conteudo
normativo da justica global a mera suficiéncia, deixando de contemplar as dimensdes igualitarias e
transformadoras que um ideal mais robusto de justi¢a poderia exigir.

Assim, este trabalho se organiza em quatro momentos principais. No primeiro, examina-se o
que se pode denominar de “primeiro Pogge”, cuja obra Realizing Rawls (1989) ancora-se no
liberalismo igualitario e propde uma extensdo dos principios de justica rawlsianos a escala global,
evidenciando o vinculo inicial do autor com o ideal de igualdade distributiva. Em seguida, no
segundo momento, analisa-se o “segundo Pogge”, delineado em World Poverty and Human Rights
(2008), no qual o autor formula seu projeto cosmopolita de combate a pobreza global, estruturado
em torno de deveres negativos de justica e de propostas de reforma institucional. O terceiro
momento dedica-se a exposi¢ao da doutrina da suficiéncia, formulada por Harry Frankfurt (1987).
Por fim, o quarto e Ultimo momento busca avaliar se a teoria de Pogge em World Poverty and
Human Rights pode ser interpretada como uma forma peculiar de suficientismo ou se mantém

compromissos com o igualitarismo.

O “primeiro Pogge”: justica global e igualdade distributiva

Dentre as interpretagdes do igualitarismo, aquela referente ao liberalismo-igualitario € a que
comumente se associa a Pogge. Alvaro de Vita (2011, p. 579) explica que essa doutrina deve ser
compreendida levando em conta trés componentes normativos, a saber, a justica liberal, a igualdade
equitativa de oportunidades e um principio de reciprocidade que tem por objeto as desigualdades de

renda e riqueza’. Em Realizing Rawls (1989) parece certo de que Pogge cumpre esses requisitos,

> O primeiro componente normativo do liberalismo igualitrio é a justiga liberal, baseada na estrutura bésica da
sociedade, como define Rawls, garantindo direitos e liberdades fundamentais a todos, independentemente do status
socioecondmico. As instituigdes devem assegurar igualdade de oportunidades e participagdo equitativa. O segundo, a
igualdade equitativa de oportunidades, exige que posi¢des valorizadas sejam acessiveis a todos, indo além da
meritocracia: como a simples abertura de carreiras ndo elimina desigualdades estruturais, politicas institucionais devem
mitigar desvantagens sociais e familiares. Por fim, o principio de reciprocidade, fundamentado no principio da diferenca
de Ralws, justifica desigualdades apenas se beneficiarem os menos favorecidos, reforcando que ninguém deve sofrer
por fatores fora de seu controle e demandando politicas redistributivas que assegurem dignidade e autonomia. Assim, o
liberalismo igualitario busca reduzir desigualdades socioecondmicas por meio de redistribuicdo que garanta liberdade
efetiva, e ndo apenas formal, a todos.
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livro esse em que o autor apresenta um critério rawlsiano de justica global. Na obra, o
comprometimento com os principios da justica liberal é evidente, buscando estendé-los para além
dos limites de uma sociedade isolada, como era o foco original de Rawls. Em vez disso, Pogge
concentra-se em uma "estrutura basica global" que permite aplicar os principios rawlsianos de
justica em um contexto internacional, argumentando que a interdependéncia global exige um
critério de justica que considere as interagdes e desigualdades entre as diferentes nagdes. O autor
sugere que essas instituicdes, assim como aquelas de dentro de uma sociedade, precisam ser
avaliadas moralmente e, consequentemente, reformadas para assegurar que a cooperacao global nao
reforce injusticas, mas, ao contrario, contribua para melhorar a posi¢do dos menos favorecidos
mundialmente.

O mesmo comprometimento aparece no tocante a igualdade de oportunidades. Ao discutir a
interpretacdo da posicdo original aplicada a escala global, o autor se filia ao argumento de que
idealmente os cidadaos globais desejariam que tal esquema fosse organizado de modo a fornecer o
maximo de apoio possivel aos direitos e liberdades basicos, promovesse a igualdade de
oportunidades mundialmente e gerasse desigualdades sociais e econdmicas apenas na medida em
que estas otimizem a posi¢ao socioecondmica das pessoas globalmente menos favorecidas (Pogge,
1989, p. 254). Aqui, ja parece evidente engajamento com o ultimo pilar do igualitarismo, o
principio da reciprocidade, ou em termos rawlsianos, com o principio da diferenca.

Em Realizing Rawls (1989), reconhece-se a dificuldade de alcangar um consenso
internacional acerca dos principios de justi¢a, uma vez que a concepgdo rawlsiana € sustentada por
julgamentos ponderados e valores profundamente enraizados em uma tradi¢ao cultural especifica —
a ocidental (Pogge, 1989, p. 267). Para que o principio da diferenca pudesse ser aplicado de modo
significativo em escala global, seria necessario, segundo o autor, alcangcar um “consenso
sobreposto”, no qual distintas culturas e tradigdes pudessem convergir quanto aos critérios de
justica global, ainda que por razdes proprias (Pogge, 1989, p. 269). Essa possibilidade, contudo,
enfrenta obstaculos significativos: as nagdes mais ricas e poderosas tendem a invocar a diversidade
cultural como justificativa para resistir a mudancas institucionais que favoreceriam paises menos
desenvolvidos. Tal apelo ao “interesse nacional” tem servido, argumenta o filésofo, para bloquear
reformas capazes de mitigar desigualdades globais, sob o pretexto de que ndo seriam aceitaveis
universalmente. Essa postura, longe de preservar a pluralidade cultural, acaba por legitimar a
manuten¢do de estruturas internacionais de privilégio e exclusdo — precisamente aquelas que, a luz

da propria logica rawlsiana de justica, seriam moralmente indefensaveis.
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Dessa forma, o que Pogge defende ¢ uma concepcdo global de justica que ndo pode
simplesmente ignorar as desigualdades extremas que existem entre paises. Em um mundo
interconectado, ¢ insuficiente aplicar o principio da diferenca apenas em sociedades nacionais; ¢
necessario que a “estrutura basica global” também seja regulada por esse principio. Isso significa
que as instituicdes globais devem ser organizadas de modo a promover a melhoria das condi¢des de
vida dos menos favorecidos mundialmente, estabelecendo uma responsabilidade moral que
transcende as fronteiras nacionais € requer uma cooperagdo internacional comprometida com a
justica distributiva em escala global.

Se em Realizing Rawls (1989) o autor cumpre os requisitos tedricos que o vinculam ao
igualitarismo global, 0 mesmo ndo ocorre de forma evidente em World Poverty and Human Rights
(2008). Nessa segunda obra, a énfase desloca-se do enquadramento conceitual da tradicao
liberal-igualitria para a formulacdo de um projeto cosmopolita voltado ao combate a pobreza.
Embora permanecam presentes tracos fundamentais da literatura rawlsiana, como a preocupacao
com deveres morais de justi¢a, a constru¢do de um critério normativo e a centralidade da ordem
institucional, o objetivo politico-normativo do projeto ndo se apresenta de modo claramente
comprometido com a questdo da desigualdade distributiva. Essa indefini¢cao faz com que a proposta

possa ser interpretada menos como uma defesa da igualdade global e mais como uma tentativa de

assegurar o acesso universal a bens basicos.

O “segundo Pogge”: justica global e erradicacdo da pobreza

Em World Poverty and Human Rights, Thomas Pogge apresenta seu projeto cosmopolita para
combater parte da pobreza global. O autor alemdo desenvolve suas ideias que podem ser
sistematizadas da seguinte forma: (1) organizacdo da ordem global; (2) cosmopolitismo
institucional; (3) critério de justica global pautado nos direitos humanos; (4) dever negativo de
justiga; (5) propostas de reforma institucional global. Esses elementos, construidos sob o espirito
que Pogge ja havia concebido em Realizing Rawls, sustentam o que Joshua Cohen (2010, p. 18)
denominou de Tese Forte: “a maior parte do problema da pobreza poderia ser eliminada por meio de
pequenas modificagdes na ordem global que acarretariam no maximo pequenas reducdes na renda
dos abastados”.

E bem verdade que o trabalho de Thomas Pogge se apresenta em didlogo com o trabalho de
Rawls, sobretudo com o ultimo, O Direito dos Povos. Dentre os trrechos que podem simbolizar a

discordancia entre os autores, essa pode ser a mais marcante:
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Creio que as causas da riqueza de um povo ¢ as formas que assume encontram-se na sua cultura politica e
nas tradi¢Ges religiosas, filosoficas e morais que sustentam a estrutura basica das suas institui¢des
politicas e sociais, assim como a industria e o talento cooperativo dos seus membros, todos sustentados
pelas suas virtudes politicas. Eu conjecturaria ainda que ndo existe nenhuma sociedade, em nenhum lugar
do mundo - exceto por casos marginais -, com recursos tdo parcos que ndo pudesse, sendo razoavel e
racionalmente organizada e governada, tornar-se bem ordenada. [...]. Os elementos cruciais que fazem a
diferenca sdo a cultura politica, as virtudes politicas e a sociedade civica do pais, a probidade e inddstria
dos seus membros, sua capacidade de inovagao e muito mais. (Rawls, 2019, p. 142).

O ponto que se evidencia na passagem acima ¢ a auséncia, na andlise de Rawls, de uma
consideragdo sistematica das causas globais da pobreza e da desigualdade. Em linhas gerais, sua
abordagem atribui a situacdo econdmica de cada nagdo a fatores internos, sem recorrer a influéncia
de estruturas internacionais. Esse afastamento em relacdo a oOtica das institui¢des compartilhadas e,
consequentemente, da ideia de responsabilidade global, também explica o distanciamento de Rawls
em relagdo ao cosmopolitismo. Tal posi¢ao se torna explicita quando o autor afirma que, “assim que
esse fim ¢ alcangado [a justica plena e estavel de determinada sociedade], o Direito dos Povos ndo
prescreve mais nenhum alvo como, por exemplo, elevar o padrdo de vida para além do que ¢
necessario para sustentar essas instituigdes” (Rawls, 2019, p. 157). Assim, Rawls se posicionara
contrario a uma ideia de redistribui¢do global, uma vez que para o Direito dos Povos o que ¢
importante € a justica e a estabilidade de sociedades liberais e decentes e ndo decidir se a situagdo
da pessoa globalmente em pior condi¢cdo pode ser melhorada

Frente a esse debate a estratégia de Pogge se inicia em duas frentes: mostrar que ha uma
ordem global que determina a situagdo econOmica interna de cada pais e apresentar porque o
cosmopolitismo ¢ a melhor estratégia argumentativa para aferir a responsabilidade pela pobreza
global. A partir disso, o autor vislumbra um projeto moral que concerne os deveres dos ricos para
com 0s pobres. Acrescenta-se ainda um carater politico na medida em que apresenta projetos de
reforma da distribuigdo global de renda e de bens basicos.

A ordem global[1]°, embora sem uma estrutura fixa, é largamente moldada por agentes de
grande influéncia internacional, especialmente governos soberanos de maior poder econdmico e
politico, bem como por instituicdes multilaterais compostas por esses Estados, cujas capacidades de
influéncia variam significativamente. Entre essas institui¢des estdo a Unido Europeia, a OTAN, a
ONU, a OMC, a OCDE, o Banco Mundial e o FMI. H4, portanto, uma dindmica complexa entre

governos poderosos e essas organizagdes, marcada por diferentes graus de influéncia e negociacao.

® Como “ordem global”, compreende tratados - e regras baseadas em convengdes de seguranga, comércio, direitos de
propriedade, direitos humanos e meio ambiente: regras que governam os legisladores globais, as normas e padrdes
associados a soberania territorial, politicas adotadas pela criacdo de regras globais (digamos, TRIPS ou as decisdes do
Orgio de Apelagio da Organizagio Mundial do Comércio) e as politicas de seguranga e assisténcia dos estados mais
poderosos do mundo. (Cohen, 2010, p. 19).
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Segundo a denuncia de Pogge, tais instituicdes promovem regras e acordos que, de maneira
previsivel e evitavel, contribuem para a perpetuacio da pobreza extrema ao redor do mundo.
No mundo moderno, as regras que governam as transagdes econdmicas — tanto nacionais como
internacionais — sdo as determinantes causais mais importantes da incidéncia e da profundidade da
pobreza extrema e do déficit mais geral de direitos humanos. Elas sdo muito importantes por causa do seu
grande impacto sobre a distribui¢do econdémica dentro da jurisdigdo a qual se aplicam. Portanto, mesmo
variagdes relativamente pequenas nas leis de um pais, sobre percentuais de impostos, relagdes de
trabalho, previdéncia social ¢ acesso a tratamentos de saide e a educag@o podem ter um impacto bem
maior sobre a pobreza, até mesmo, do que as grandes mudangas nos habitos dos consumidores ou nas
politicas de uma grande corporagdo. Esse ponto aplica-se também, a ordem institucional global. Mesmo
pequenas mudangas nas regras que regem o comércio internacional, os empréstimos, os investimentos, o

uso de recursos ou a propriedade intelectual podem ter um enorme impacto na incidéncia global da
pobreza que ameaca a vida. (Pogge, 2006, p. 55).

Luigi Caranti (2010, p. 40) detalha alguns dos efeitos dessa ordem global sobre as
sociedades, com base nas observagdes de Pogge em World Poverty and Human Rights. Entre eles,
destacam-se os acordos TRIPS, que restringem o acesso a medicamentos; as altas tarifas de
exportagdo, que dificultam o crescimento econdmico; € o protecionismo dos paises ricos, mantido
por subsidios governamentais. Além disso, a venda de armas fortalece regimes autoritarios,
enquanto acordos com governos ndo democrdticos ampliam privilégios das elites e agravam a
divida publica. Paises ricos também se beneficiam de brechas fiscais para desviar capitais, e
multinacionais exploram a mao de obra local em condigdes precérias.

Ainda na analise das causas da pobreza global fomentadas pelas institui¢des internacionais
em World Poverty and Human Rights, Pogge (2008) identifica dois mecanismos que ampliam a
desigualdade global: o “privilégio de recursos” e o “privilégio de empréstimos”. O primeiro permite
que paises ricos acessem recursos naturais de nacgdes pobres ao negociar com lideres corruptos,
fortalecendo regimes autoritarios. O segundo autoriza esses lideres a contrair empréstimos em nome
do Estado, endividando a populagdo enquanto beneficia elites locais, perpetuando a dependéncia
econdmica

Se a ordem global se constitui de instituigdes compartilhadas, ou seja, instituigdes cujos
tratados geram consequéncias a cidadaos em escala transnacional, ¢ possivel afirmar que ha uma
estrutura basica global identificavel. Sendo assim, o argumento de Pogge sustenta que ha uma
responsabilidade compartilhada pelos cidaddos globais, baseando-se no cosmopolitismo
institucional. Catarina Alves (2013, p. 108) explica que “uma concepgao institucional postula certos
principios fundamentais de justica social, principios de segunda ordem aplicados a esquemas

institucionais — enunciados para acessar os fundamentos das regras e praticas que regulam as
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interagdes humanas”. Ou seja, 0 cosmopolitismo moral’ institucional visa responsabilizar aquelas
praticas compartilhadas que afetam os pobres do mundo. E sob esse argumento que Pogge ira
propor que sao os cidaddos mais ricos que possuem uma responsabilidade pela situacdo dos mais
pobres do mundo. O argumento se desenvolve de tal forma: os cidaddos dos paises ricos ao
sustentarem® uma ordem global (formada por instituigdes compartilhadas) que os beneficiam e que,
de modo previsivel e evitavel, prejudicam outras pessoas, sdo moralmente responsaveis pela
situagao.

Uma vez que o cosmopolitismo pressupde uma tese de responsabilidade, ¢ preciso
determinar uma ética normativa que oriente os individuos a agir, que guie a moralidade. E preciso
formular um dever. Dada esséncia rawlsiana, a normatividade se organiza sob o viés da justica. Sob
essa Otica, o dever se desenvolve de modo a se basear em um critério de justica, apoiado em uma
noc¢do de direitos humanos. Em resumo, a tese de Pogge ¢ a de que: a persisténcia na violacdo dos
direitos humanos dos pobres do mundo ¢ um descumprimento da responsabilidade moral
cosmopolita, ou seja, do dever negativo’ de ndo cooperar com a manuten¢do de uma ordem global
injusta.

Os direitos humanos, uma vez violados sob a responsabilidade dos cidadaos dos paises ricos,
impoe sob esses um dever negativo de justica — o dever de ndo cooperar com a manutencao de
instituicdes coercitivas injustas, o qual desencadeia obrigagdes de proteger as vitimas dos efeitos
nefastos da ordem global e de promover reformas vidveis que melhorem o cumprimento dos direitos
humanos (Pogge, 2008, p. 178). Esse dever advém do proprio conteudo dos direitos humanos'. O
dever negativo exige obrigagdes positivas para que os responsdveis promovam esforcos

compensatdrios de prote¢ao e reforma. Como explica o autor:

" Pogge se filia a corrente do cosmopolitismo moral, segundo a qual, nas palavras do autor (2008., p. 175), “sustenta que
todas as pessoas mantém certas relagdes morais umas com as outras: somos obrigados a respeitar o status uns dos outros
como unidades finais de preocupagdo moral - um requisito que impde limites a nossa conduta e, em particular, aos
nossos esfor¢os para construir esquemas institucionais”.

8 Varias sdo as maneiras de entender o julgamento de Pogge sobre a forma com a qual os cidaddos ricos sustentam a
ordem global. A primeira delas se deve ao fato de que esses cidaddos elegem (e consequentemente autorizam) politicos
que previsivelmente sdo inclinados a fomentar a manuten¢do de instituicdes injustas. Pogge condena a forma passiva e
indiferente que os cidaddos se comportam frente as injustas que eles mesmos se beneficiam.

® O presente texto ndo aborda a distingdo entre dever negativo e positivo de justica. O dever de assisténcia, exposto por
John Rawls (2019, p. 48) em O Direito dos Povos, defende que povos livres e democraticos devem ajudar aqueles que
vivem em condic¢des que os impedem de ter um regime justo. Rawls (2019., p. 142) justifica esse dever com a crenca de
que a riqueza de um povo depende de sua cultura politica e tradi¢cdes. Nesses termos, pode-se dizer que o dever positivo
ndo se baseia em responsabilidades normativas, mas em um senso de justiga assistencialista dos mais ricos para com os
pobres globais.

" E importante frisar que para Thomas Pogge (2011, p. 7) “os direitos humanos ndo sdo apenas parte da lei, mas
também um padrdo moral que toda lei deve atender e um padrdo que ainda ndo ¢ atendido por muitas leis existentes em
muitos paises”. Os direitos humanos, para Pogge, ndo precisam ser reconhecidos por qualquer jurisdi¢do, sdo
inalienaveis, e sdo uma matéria moral de responsabilidade.
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Sustento que temos o dever negativo de ndo prejudicar os outros ao cooperar, sem compensar os esfor¢os
de protegdo e reforma, ao impor-lhes uma ordem institucional que previsivelmente dara origem a déficits
evitaveis de direitos humanos. Este ¢ um dever generativo que, em conjunto com nossa cooperagao na
imposi¢do de uma ordem institucional que previsivelmente da origem a déficits evitaveis de direitos
humanos, gera obrigagdes de fazer esfor¢os compensatorios de protecdo e reforma para aqueles cujos
direitos humanos permanecem insatisfeitos sob esta ordem. Estas sdo obrigacdes positivas. Eles exigem
que cada um de ndés compense nossa parte do dano que infligimos juntos — protegendo suas vitimas ou
trabalhando por reformas institucionais.'' (Pogge, 2005, p. 68).

Nota-se que a cooperacao social ¢ um fundamento de seu projeto reformista. Em outros
termos, o que o autor pretende com sua interpretagcdo sobre a forma do dever derivado da violagao
dos direitos humanos ¢ que os cidaddos ricos, partindo desse argumento, deixem de cooperar com
as instituigdes globais previsivel e evitavelmente injustas e passem a reivindicar reformas e
compensagoes aos afetados. Ou seja, a intengdo de Pogge € que os responsaveis pelas violagcdes aos
direitos humanos dessem inicio a uma cooperagdo para a configuragao de instituicdes globais justas.
A fim de evitar que a vaguidade dessa determinagdo normativa possa tornar o argumento mais
fraco, Pogge elabora suas proprias propostas de reforma, a saber, o Dividendo de Recursos Globais
(DRG) € o Fundo de Impacto a Saude (HIF — Health Impact Found, em inglés)'.

O projeto de Pogge, portanto, segue esse caminho argumentativo: os cidadaos dos paises
ricos, ao violarem os direitos humanos dos pobres do mundo, a partir da legitimagdo das instituigdes
compartilhadas que integram a ordem global, possuem o dever negativo de justi¢a de ndo cooperar
com os tratados e determinagdes que de modo previsivel e evitdvel potencializam a pobreza global;
além disso, devem compensar os danos causados defendendo reformas institucionais globais DRG e
o HIF. Nota-se que em World Poverty and Human Rights ndo ha o esforco de Pogge em se alinhar
com o igualitarismo, deixando a sua filiacdo para possiveis interpretagdes. A possivel aproximagao
de Pogge a uma doutrina como a da suficiéncia se torna possivel uma vez que ha uma falta de
clareza ao seu objetivo final: melhorar as condi¢cdes dos mais pobres do mundo ou enfrentar a
desigualdade de condi¢des. A moralidade prevista no cosmopolitismo institucional pautado nos

direitos humanos se preocupa também com a desigualdade distributiva? Definir o projeto de Pogge

''T hold that we have a negative duty not to harm others by cooperating, without compensating protection and reform
efforts, in imposing on them an institutional order that foreseeably gives rise to avoidable human rights deficits. This is
a generative duty that, in conjunction with our cooperation in imposing an institutional order that foreseeably gives rise
to avoidable human rights deficits, generates obligations to make compensating protection and reform efforts for those
whose human rights remain unfulfilled under this order. These are positive obligations. They require each of us to make
up for our share of the harm we inflict together-by shielding its victims or by working for institutional reforms.

12 Em resumo, o Dividendo de Recursos Globais (Global Resources Dividend — GRD) é uma proposta de Pogge que
consiste na criagdo de um imposto sobre o uso de recursos naturais, cuja arrecadacdo seria destinada ao combate a
pobreza extrema. A ideia é que aqueles que se beneficiam da exploragdo dos recursos do planeta contribuam
financeiramente para corrigir desigualdades estruturais e garantir condi¢des basicas de vida a todos. Ja o Fundo de
Impacto na Satide (Health Impact Fund - HIF) busca reformar o sistema de patentes farmacéuticas, recompensando as
empresas ndo pela exclusividade de mercado, mas pelo impacto positivo que seus medicamentos geram na saude global.
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nos termos aqui investigados depende também de interpretar qual modelo normativo que uma

reforma institucional que mira cumprir os direitos humanos.

O suficientismo de Frankfurt

Harry Frankfurt no texto Equality as a Moral Ideal (1987) oferece as bases daquela que pode
ser denominada doutrina da suficiéncia. Essa corrente ndo-igualitaria se define em uma maxima: “se
todos tivessem o suficiente, ndo teria nenhuma consequéncia moral o fato de que alguns tivessem
mais do que outros” (Frankfurt, 1987, p. 21). Essa doutrina se justifica com base em uma critica ao
valor moral atribuido a igualdade econdmica.

Frankfurt argumenta que a igualdade em si ndo tem uma importancia moral particular, e que
a énfase em igualar as posses econdmicas pode desviar a atencao dos individuos do que realmente ¢
significativo em suas vidas e necessidades. Em outras palavras, ao focar em uma comparacio
econdmica entre pessoas, o igualitarismo estimula uma busca por igualdade que negligencia a
individualidade e as preferéncias pessoais. O autor acredita que a preocupagdo com o que 0s outros
tém, em vez de considerar o que seria suficiente para si, leva a uma espécie de “alienacdo”, na qual
os individuos perdem de vista suas proprias demandas e valores fundamentais (Frankfurt, 1987, p.
23).

Essa reflexdo parte da premissa de que a igualdade econémica, embora possa ter utilidade
social em determinados contextos, ndo deve ser tratada como um ideal moral absoluto. O autor
observa que focar na distribui¢do igualitaria pode ser mais simples do que definir o que constitui o
« o T e S .

suficiente” para cada pessoa, mas argumenta que essa simplicidade ndo justifica a prevaléncia do

igualitarismo. Afinal, definir o suficiente exige uma andlise mais profunda das necessidades

individuais e contextuais. Frankfurt sugere que a aten¢do a suficiéncia permitiria um entendimento

mais realista e pessoal das necessidades econdmicas, evitando que as pessoas se desviem de suas

aspiragdes e valores fundamentais em busca de um ideal de igualdade que pode ser moralmente
irrelevante.

De qualquer forma, suponhamos que o nivel de satisfacdo que suas circunstancias econdmicas atuais

permitem que ela atinja seja alto o suficiente para atender as suas expectativas de vida. Isso ndo ¢é

fundamentalmente uma questdo de quanta utilidade ou satisfagdo suas varias atividades e experiéncias

proporcionam. Em vez disso, ¢ principalmente uma questdo de sua atitude em relacdo a ter essa

quantidade. As experiéncias satisfatorias que uma pessoa tem sdo uma coisa. Se ela esta satisfeita que sua

vida inclua apenas essas satisfacdes é outra. Embora seja possivel que outras circunstancias viaveis lhe

proporcionassem maiores quantidades de satisfagdo, pode ser que ela esteja totalmente satisfeita com as

quantidades de satisfagdo que agora desfruta. Mesmo sabendo que poderia obter uma quantidade maior de
satisfacdo no geral, ela ndo sente o desconforto ou a ambicao que a inclinariam a buscar isso. Algumas
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pessoas sentem que suas vidas sdo boas o suficiente, e ndo ¢ importante para elas que suas vidas sejam o
melhor possivel'® (Frankfurt, 1987, p. 39).

Além disso, Frankfurt destaca que a doutrina da suficiéncia ainda pode, eventualmente,
depender de politicas igualitarias para atingir seus objetivos, pois a busca por suficiéncia pode
exigir condigdes socioecondmicas estdveis. Contudo, a suficiéncia ¢ mais adequada como um ideal
moral por focar nas necessidades genuinas dos individuos € ndo nas comparagdes quantitativas
entre eles. Para o autor (1987, p. 33), “o fato de que algumas pessoas t€ém muito menos do que
outras ndo nos perturba moralmente quando ¢ claro que elas tém o suficiente”.

Mas, afinal, qual a diferenca entre o igualitarismo e o suficientismo?

Diversamente daquilo que, valendo-se de um neologismo selvagem, pode ser denominado
"suficientismo", os igualitarios, de modo geral, entendem que vastas desigualdades de renda e riqueza que
estdo acima de um limiar de suficiéncia, como quer que seja definido, sdo moralmente objetaveis com
base em um sentido de iniquidade comparativa. Da perspectiva do liberalismo igualitario, que propde
uma interpretagdo especifica do igualitarismo, essas desigualdades constituem iniquidades, isto ¢, devem
ser vistas como injusti¢a social, porque resultam ndo de escolhas individuais responsaveis e de mérito
individual diferenciado, ¢ sim de fatores que sdo arbitrarios de um ponto de vista moral. Dessa oOtica,
mesmo que todos tivessem vidas suficientemente boas, desigualdades que deixassem alguns em situago

pior do que outros, sem que isso pudesse ser imputado a escolhas responsaveis dos primeiros, ainda
seriam moralmente objetaveis. (Vita, 2011, p. 581).

A doutrina da suficiéncia sugere uma distribui¢do alternativa, onde a prioridade moral deve
ser maximizar o numero de pessoas que atinjam um "limiar de suficiéncia" — a quantidade minima
necessaria para evitar uma condig¢do catastrofica. Esta abordagem busca evitar que os individuos
caiam abaixo desse limiar, enfatizando a importancia de garantir a cada pessoa o suficiente para que
possam evitar a miséria ou a morte. A partir desse ponto de vista, as disparidades econdmicas
tornam-se moralmente problematicas apenas quando resultam em condi¢des abaixo do limiar de
suficiéncia para alguns individuos. Por exemplo, se em uma sociedade todos os cidaddos tém o
suficiente para uma vida digna e satisfatéria, as desigualdades distributivas ndo sao, por si mesmas,
moralmente censuraveis. O que realmente incomoda ¢ o fato de que algumas pessoas t€ém menos
que o suficiente para sobreviver ou para viver de maneira digna, e ndo a diferenga quantitativa em

si.

5 In any event, let us suppose that the level of satisfaction that his present economic circumstances enable him to attain
is high enough to meet his expectations of life. This is not fundamentally a matter of how much utility or satisfaction his
various activities and experiences provide. Rather, it is most decisively a matter of his attitude toward being provided
with that much. The satisfying experiences a person has are one thing. Whether he is satisfied that his life includes just
those satisfactions is another. Although it is possible that other feasible circumstances would provide him with greater
amounts of satisfaction, it may be that he is wholly satisfied with the amounts of satisfaction that he now enjoys. Even if
he knows that he could obtain a greater quantity of satisfaction overall, he does not experience the uneasiness or the
ambition that would incline him to seek it. Some people feel that their lives are good enough, and it is not important to
them whether their lives are as good as possible.
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Pogge, um suficientarista disfarcado? As aproximacées e os distanciamentos com o
suficientismo de Frankfurt

A andlise dos elementos relacionados a doutrina da suficiéncia em World Poverty and
Human Rights (2008) permite compreender com maior precisdo a posi¢cdo normativa de Thomas
Pogge no debate sobre a justica global. A questdo central ¢ determinar se, nessa obra, o autor se
limita a amparar o combate a pobreza extrema — entendida como a condi¢gdo abaixo do minimo de
subsisténcia — ou se manifesta, de modo mais amplo, uma preocupac¢dao com as desigualdades
econdmicas globais. Em outras palavras, importa esclarecer se Pogge considera moralmente
inaceitavel apenas o fato de que algumas pessoas vivem abaixo de um nivel de suficiéncia basica,
ou se também reconhece que a propria desigualdade distributiva constitui um problema moral a ser
enfrentado. Essa disting@o ¢ decisiva para compreender se sua proposta se alinha a uma concepgao
relacionada ao suficientismo, voltada a garantia do minimo necessario a dignidade humana, ou se
ela mantém, de modo mais profundo, uma dimensao igualitarista na critica a ordem institucional
global. Para tanto, vale aqui estipular os possiveis distanciamentos e as aproximacdes praticadas
pelo autor alemao em relacdo ao suficientismo.

Um primeiro ponto de distanciamento entre Pogge e autores como Harry Frankfurt diz
respeito a imagem de justica que cada um adota. Frankfurt parte de uma concepc¢do alocativa,
segundo a qual o papel das instituigdes ¢ garantir a cada individuo um minimo de recursos
suficiente para uma vida digna; acima desse limiar, a justiga ja ndo teria relevancia normativa.
Pogge, por outro lado, aproxima-se de uma concepg¢ao relacional de justica, no sentido atribuido por
Rainer Forst:

a ideia de "ter o suficiente" ou "receber o suficiente" ndo compreende o que é essencial para a justica [...]
a justica ¢ sempre uma medida "relacional”, uma vez que principalmente ndo exige estados de coisas

subjetivos ou objetivos (como um déficit ou um excedente), mas relacdes justas entre as pessoas e,
portanto, pergunta o que elas devem umas as outras e por quais razdes (Forst, 2011, p. 191).

O segundo ponto de diferenciacdo refere-se a propria nogdo de pobreza. Enquanto o
suficientismo de Frankfurt define a pobreza em termos de auséncia de bens'* ou caréncia material,
Pogge, como discorremos acima, compreende a pobreza como resultado de processos institucionais
injustos e de violagdes sistematicas de direitos humanos basicos. A pobreza, para o autor alemao,
ndo ¢ um estado isolado, mas um produto de estruturas politicas e econdomicas globais que

perpetuam a desigualdade e a exclusdo. Essa concepgao confere a sua teoria um carater normativo

14 A reflexdo de Frankfurt (1987) sobre a pobreza se dirige explicitamente aos ativos econdmicos (economics assets).
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mais amplo, pois desloca o foco da mera privacdo material para os mecanismos institucionais que a
produzem e reproduzem.

Um terceiro aspecto relevante diz respeito ao estatuto normativo do “suficiente” mobilizado
pelas abordagens. Para Frankfurt, o critério da suficiéncia constitui o proprio nucleo do padrao
distributivo (normative pattern”): o justo &, precisamente, assegurar que todos possuam o
suficiente. Em Pogge, no entanto, o “minimo” tem uma fung¢ao estratégica: trata-se de um ponto de
partida para lidar com a urgéncia moral representada pela pobreza extrema, mas nao de um fim em
si mesmo. Seu uso do critério de suficiéncia ndo implica uma adesdo a doutrina do suficientismo,
mas antes a incorporacdo de um instrumento pratico dentro de uma teoria que permanece ancorada
em ideais de igualdade e justica global. Nessa linha, Axel Gosseries (2014, p. 98) observa que até
mesmo Rawls em O direito dos povos, através da argumentacdo em torno do savings principle's,
incorpora padrdes de suficiéncia, por sua vez, voltados a justica intergeracional. Em sintese, o
recurso de Pogge ao critério do minimo tem fungdo pragmatica, mas mantém o horizonte normativo
de uma teoria da justica estruturalmente igualitaria

Se podemos conceber Pogge como um suficientarista disfargado, mesmo que de uma forma
peculiar e instrumental, vale a pena localizar algumas das possiveis razoes que o fazem optar por
essa alternativa normativa, isso €, entender as vantagens normativas e politicas desse modelo. A
primeira reside em seu carater estrutural: ao contrario de um suficientismo centrado na alocagao
minima de bens, Pogge desloca o foco da justica para as estruturas institucionais que produzem e
reproduzem a pobreza global. Essa abordagem amplia a forca critica da teoria e confere a sua
proposta uma relevancia politica maior diante das injusticas sistémicas. A segunda vantagem
consiste em sua conexdao com os direitos humanos, uma vez que o padrdo minimo adotado pelo
autor encontra respaldo em tratados e declaracdes internacionais, oferecendo, assim, um limiar

objetivo e amplamente reconhecido de dignidade humana. Essa integracdo confere ao modelo de

> O termo pattern, no contexto da justiga distributiva, refere-se ao padrdo normativo de distribui¢do material que uma
teoria considera justificavel entre os membros de uma sociedade. Nunzio Ali (2023) observa que abordagens relacionais
da justica ndo podem se furtar completamente a definir um pattern de distribuicdo, ja que “devemos rejeitar todos os
principios distributivos de justica que permitam, em principio, uma diferenga ilimitada de renda e riqueza entre os mais
ricos e os mais pobres” (Ali, 2023, p. 115). Em outras palavras, mesmo perspectivas que se pretendem “ndo
padronizadas” acabam por pressupor um certo limite proporcional na desigualdade econdémica, o que Ali denomina
“distributive principle of proportionality”.

' Como observa Axel Gosseries (2014, p. 98), o savings principle (principio da poupanga justa, em tradugdo livre) de
Rawls, ao definir o quanto cada geragdo deve poupar para as seguintes, ndo se orienta por um ideal igualitarista, mas
por um critério de suficiéncia: cada geragdo tem o dever de conservar e transmitir um conjunto de recursos e instituicdes
suficientes para assegurar o funcionamento de uma sociedade bem ordenada. Uma vez atingido esse nivel, novas
poupangas deixam de ser um dever de justica. Assim, o principio expressa uma forma de suficientismo intergeracional,
cujo objetivo ¢ garantir as condicdes minimas para a autonomia politica e o autogoverno das geracdes futuras, e ndo a
igualdade estrita entre elas.
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Pogge legitimidade internacional e aplicabilidade pratica no debate global sobre. Por fim, a terceira
vantagem refere-se a sensibilidade de sua teoria em relagdo as desigualdades que subsistem acima
do limiar da suficiéncia. Ainda que o combate a pobreza extrema constitua o foco imediato de sua
proposta, Pogge ndo se mostra indiferente as desigualdades estruturais que comprometem a
igualdade moral entre os individuos. Sua concepcdo de justica institucional envolve, portanto, tanto
a erradicagdo da pobreza extrema quanto a limitagdo das desigualdades injustificaveis, o que a torna
particularmente promissora para integrar as agendas de reducdo da pobreza e de combate as

desigualdades globais.

Dessa forma, a leitura de Pogge em contraste a do suficientismo instrumental ndo apenas
esclarece a posicdo intermediaria que ele ocupa entre o igualitarismo e o suficientismo, como
também evidencia o alcance normativo de sua proposta. A articulacdao entre suficiéncia, direitos
humanos e estrutura institucional global revela uma concepcdo de justica que, embora parta da
urgéncia da pobreza extrema, ndo se encerra nela, mas se projeta em dire¢do a um ideal mais amplo
de igualdade moral e florescimento. Essa constatacdo permite compreender que, no pensamento de
Pogge, o combate a pobreza ndo ¢ um fim autdonomo, mas parte constitutiva de uma teoria da justigca

global que busca transformar as condi¢des estruturais que geram exclusao e dominagao.

Conclusao

E preciso de uma resposta cuidadosa a questio colocada por Kok-Chor Tan no inicio deste
debate: a justica global, ao menos nessa concepcao elaborada por Pogge, inclui um compromisso
distributivo igualitario? A partir da analise aqui apresentada, a resposta ¢ positiva. Em sintese, o
conteido normativo descrito em World Poverty and Human RIghts ndao se limita a um mero
suficientismo alocado em garantir condigdes minimas. Ao mobilizar um critério de justica dentro de
um quadro de reforma institucional global, pautado pelos direitos humanos, Pogge mantém uma
preocupacdo com as desigualdades que persistem acima desse limiar. Essa estrutura coloca sua
proposta em um ponto intermediario: um “suficientismo disfarcado”, isso ¢, de modo estratégico e
nao plenamente declarado, mas sem abandonar compromissos igualitérios.

Esse posicionamento confere a sua teoria um alcance normativo particular. Por um lado,
oferece um padrao pragmatico para mobilizar mudangas institucionais imediatas voltadas a reducao
da pobreza. Por outro, abre espago para um debate mais amplo sobre justi¢a distributiva global,
conectando seu argumento a uma interpretacdo robusta dos direitos humanos. Embora Pogge nao

formule um igualitarismo global em sentido forte, seu projeto, na pratica, contém recursos
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normativos que o matem nessa dimensdo pois reconhece que a pobreza extrema ndo pode ser

dissociada das estruturas institucionais que produzem e reproduzem desigualdades injustificaveis.
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