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RAWLS NAS MAOS DO ACASO: O EQUILIBRIO REFLEXIVO PRECISA
DA BOA SORTE GENEALOGICA?

RAWLS AT THE HANDS OF CHANCE: DOES REFLECTIVE EQUILIBRIUM NEED GOOD
GENEALOGICAL LUCK?

Thomas Henry Silva Stanton'

Resumo:

O equilibrio reflexivo ¢ um método de justificagdo de juizos morais, concebido pelo filosofo norte-
americano John Rawls (RAWLS, 2000a; SCANLON, 2003). A boa sorte genealdgica, por sua vez,
¢ uma assun¢do metaepistémica sobre as condigdes para que tenhamos conhecimento, tendo
relevancia mediante a profunda contingéncia das origens causais de nossas representagcdes
(SRINIVASAN, 2019). Considerando o desconforto que hd em aceitar a possessdo da boa sorte
genealogica no caso de crengas valoradas, o equilibrio reflexivo depende da boa sorte genealogica
para a producdo de uma concep¢dao moral bem justificada? No presente artigo, argumentarei que
ndo: enquanto a boa sorte genealdgica ¢é necessdria para quem tem preocupagdes
predominantemente metafisicas e epistemologicas quanto a qualidade de suas crencas, o
embasamento do equilibrio reflexivo opera ndo nesses campos, mas no ambito pratico-moral. Dessa
maneira, a boa sorte genealdgica ndo constringe o equilibrio reflexivo. Por fim, darei uma sugestao
de como o equilibrio reflexivo poderia aliar-se com investigacdes genealdgicas para ampliar seu
potencial.

Palavras-chave: metaética, epistemologia da moral, equilibrio reflexivo, genealogias,
John Rawls

Abstract: Reflective equilibrium is a method of moral justification, concocted by the north-
american philosopher John Rawls. Genealogical luck, on the other hand, is a metaepistemic
assumption about the necessary conditions for the presence of knowledge, relevant in light of the
profound contingency of the causal origins of our representations. Considering the discomfort that
lies in the acceptance of good genealogical luck when the case is value-ridden beliefs, does
reflective equilibrium require good genealogical luck to produce a well justified moral conception?
In the present article, I shall argue giving a negative answer to that question: while genealogical
good luck is necessary for those who have predominantly metaphysical and epistemological worries
about the quality of their beliefs, reflective equilibrium has makes no considerations in these fields,
operating solely on pragmatic-moral grounds. Thus, genealogical luck does not constrain reflective

' Possui graduagdo em andamento em Ciéncias Juridicas e Sociais pela UFRGS. Gostaria de agradecer ao professor
doutor Paulo Caruso Baptista MacDonald pelas muitas horas de discussdo por ele fornecidas — sem elas, esse artigo
ndo teria sido possivel. Seus comentarios, suas criticas e seus elogios foram fundamentais para o desenvolvimento dos
pontos tecidos aqui. Gostaria também de agradecer a todos os membros do Grupo de Leituras em Filosofia Politica
Normativa da UFRGS, que possibilitaram um encontro muito frutifero sobre o artigo, marcado por belas discussdes e
elucidagoes.
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equilibrium. Lastly, I shall give a suggestion of how reflective equilibrium could ally itself with
genealogical investigations in order to amplify its potential.

Keywords: metacethics, moral epistemology, reflective equilibrium, genealogies, John
Rawls

Introduciao

Como recebemos o mundo envolve nao so tentativas de descri¢cdo, mas também, valoragoes:
qualificamos certos aspectos como melhores que outros, projetamos ideais, buscamos organizar
comportamentos e impor visdes. Em meio a esse universo, coexistem tantos juizos particulares
sobre casos concretos — que, de forma espontanea e intensa, surgem diante de algumas situagoes,
avaliando-as, sem necessariamente estarem imersos em um algum sistema maior que os coordene e
os tornem compativeis entre si — e visdes-de-mundo grandiosas — as quais, bem ao gosto dos
porcos-espinhos®, constroem sistemas compreensivos que visam uma coerente explicacio e
projecdo ideal do mundo, frente a unido de juizos particulares com principios abstratos.
Naturalmente, esse cenario € um tanto quanto confuso: temos varios juizos morais particulares que
se sujeitam a variagdes circunstanciais que nao conseguimos explicar (ora aprovamos uma situagao
caracterizada como A, ora a reprovamos). Diferentes principios parecem igualmente valiosos,
embora, em alguns casos, eles entrem em conflito. Alguns de nds ndo sabem, em meio a uma
multiplicidade de opgdes possiveis, qual visao-de-mundo escolher. (Se € que precisamos escolher
alguma!) Enfim, diante desse quadro, ¢ provavel que alguns queiram algo para os auxiliar a
desembaragar tal emaranhado de confusdes, algo que possa justificar alguma posicdo moral em

detrimento de outra, algo que os ajude a escolher no que acreditar.

Nesse sentido, o método do equilibrio reflexivo, do filésofo estadunidense John Rawls
(1921-2002), surge como uma alternativa que pode amenizar a ansiedade decorrente desse quadro,
mostrando os limites da justificagdo moral: isto €, em que sentido ela é possivel e quando que ela é
necessaria (e, tautologicamente, mas importantemente, quando ela ¢ desnecessdria). Ele ¢ um
método de justificacdo de juizos morais, que visa, diante do cendrio em que queremos descobrir o

que ¢ o justo em alguma questdo, fornecer uma resposta que se traduza num sistema coerente (ou,

2 . . . . .

A metafora do porco espinho e da raposa foi posta em uso demasiado em tempos recentes, a ponto de quase satura-la.
No entanto, creio que ela retém seu valor original, devemos apenas ser cuidadosos e sobrios ao usa-la. Ver BERLIN,
1953
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pelo menos, tendente a coeréncia), formado por juizos de todos os niveis de generalidade, que

possamos aceitar.

No entanto, a0 mesmo tempo em que existem tentativas de oferecer um apoio externo, ha
certos apontamentos que revelam dificuldades e obstaculos adicionais nesse processo. Com efeito, a
genealogia ¢ um elemento que pode chacoalhar facilmente os frageis pilares de nossas visdes-de-
mundo, e seus poderes e suas nuances sdao abordados com atencao pela filésofa norte-americana
Amia Srinivasan (1984-). No desenrolar de sua analise sobre os poderes da genealogia, Srinivasan
delinea a nocdo de boa sorte genealdgica: uma assun¢do metaepistémica sobre as condigdes
necessarias para que nossas crencgas sejam objeto de conhecimento frente a profunda contingéncia

de suas origens causais.

Nesse sentido, o presente artigo visa responder a seguinte pergunta: o equilibrio reflexivo,
no exercicio do método, para produzir uma concep¢do moral bem justificada, precisa apelar para a
boa sorte genealdgica? Para poder respondé-la, € preciso, antes, compreender melhor os conceitos
fundamentais envolvidos € o contexto por tras deles — isto €, o que exatamente sao o equilibrio
reflexivo ¢ a boa sorte genealdgica. Com sua compreensdo, podemos observar que o método
rawlsiano tem existéncia independente da boa sorte genealdgica, ele pode desempenhar seu papel
sem necessariamente precisar de seu apoio. De fato, como buscarei mostrar no fim do artigo, a
simbiose entre o equilibrio reflexivo e a investigacdo genealogica pode ser muito proveitosa para
um uso do método que transcenda a atividade puramente individual e “de poltrona”, um uso mais

atento a como praticas sociais efetivamente funcionam.
1. Amia Srinivasan e a Boa Sorte Genealogica

A historia me agraciou com minha identidade. Se eu tivesse nascido em outro lugar, em
outra época, eu teria outros gostos, outras preferéncias, outras visdes. Eu provavelmente seria uma
pessoa completamente diferente. Seja ela uma dadiva para alguns ou uma maldi¢do para outros,
essa acdo da histéria ¢ indiscutivelmente marcada por um grande fator: a contingéncia. E
profundamente por acaso que eu nasci no arranjo histérico e social que consolidou minha

identidade, poderia ter sido que quem veio para o mundo fosse 0 meu anti-eu: alguém com valores,

percepcoes e visdes completamente contrérias as minhas.

Angustias podem surgir. Se ha tanta contingéncia por tras do que eu acredito, como posso
ter certeza que estou do lado “certo”? O fato de minhas crengas terem origens causais tdo

contingentes, tdo ligadas a particularidades historicas, sociais ou culturais, afeta a qualidade
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epistémica delas? Esses tipos de perguntas sdo abordados com atengdo por Amia Srinivasan,
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filésofa norte-americana, em seus artigos “The Archimedean Urge”, de 2015, e “Genealogy,
Epistemology and Worldmaking”, de 2019. Os dois artigos possuem estruturas diferentes: no de
2015, Srinivasan tem uma preocupagdo quase inteira com o impacto que genealogias criticas tém
sobre a qualidade epistémica da investigagdo filosdfica®, enquanto que no de 2019, ela divide seu
foco entre a funcdo (meta)epistémica e a funcdo politico-pragmatica das genealogias criticas®.
Todavia, pode-se dizer que seu ponto principal se mantém constante: ainda que aqueles que
utilizam do fato da contingéncia causal de nossas representagcdes para tentar derrogar o seu status
epistémico estejam fadados ao fracasso, genealogias criticas desempenham uma fungdo
metaepistémica: elas revelam um pressuposto de nossas crengas dificil de aceitar, mas necessario —
na medida em que queremos afirmar que nossas representacdes sdo “verdades objetivas” ou, pelo
menos, uma instancia de conhecimento — para resistir ao critico genealdgico: a ideia de que somos

beneficidrios de uma boa sorte genealogica.

O ponto de Srinivasan pode ser sumarizado da seguinte forma: diante da origem causal
profundamente contingente de nossas crengas, existem aqueles que buscam explorar tal fato para
concluir que nossas representacdes ndo podem ser uma instancia de conhecimento e que elas ndo
tragam a verdade — esses sd0 0s céticos genealdgicos, ou criticos genealdgicos®. Existem formas
diferentes pelas quais eles podem argumentar que ha um desligamento entre nossas crengas e a
capacidade de elas serem verdadeiras; no entanto, como Srinivasan defende, todas elas estdo
sujeitas a um perigo iminente. A mesma origem causal contingente que o cético aponta nas
representacdes que ele ataca estd também na bagagem epistémica pela qual ele faz sua critica: as
nogdes de boa justificacdo, de conhecimento e de “verdade” em que ele se ampara para fazer seu
questionamento também estdo sujeitas a origens causais contingentes. Ou seja, o cético genealdgico

¢ ameagado de autocontradi¢do. De fato, conforme afirma a autora:

“Para que se possa argumentar contra a filosofia com base na contingéncia genealogica, é
preciso que se tome uma posicdo dentro da epistemologia, e portanto, dentro da propria
filosofia. Ademais, conforme o que os proprios céticos genealogicos costumam apontar,

quais posi¢oes as pessoas tomam dentro da filosofia (incluindo a epistemologia) é, em

® Ver SRINIVASAN, 2015
* Ver SRINIVASAN, 2019

> Ver SRINIVASAN, 2015, p. 325-237 ¢ SRINIVASAN, 2019, p. 130-133
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parte, uma questdo de contingéncia genealogica. Os juizos de alguém sobre as premissas
epistemologicas requeridas por qualquer argumento plausivel em nome do ceticismo
epistemologico — juizos sobre explanagdo, evidéncia, justificagdo, derrota, métodos,
“bootsrapping” — sdo presumivelmente tdo moldados por fatores contextuais (a cultura de
alguém, ou a natureza da extensdo do treinamento filosofico de alguém) quanto os juizos
filosoficos que os céticos genealogicos querem impugnar. Assim, o cético genealogico é
ameagado pelo fantasma da autocontradi¢do. O cético genealogico ndo pode, pelos seus
proprios padroes, ter razdo para aceitar a conclusdo de seu argumento — nem pode ele
nos oferecer qualquer razdo para aceita-lo” (SRINIVASAN, 2015, minha tradugdo, p.
328)

No entanto, o poder da genealogia critica ndo acaba aqui: embora ela ndo possa impugnar o
status epistémico de outras crencas sem o perigo de contradizer-se, ela pode desempenhar uma
funcio metaepistémica®, de revelar certas assungdes que temos sobre as condigdes para ter
conhecimento. Ela faz com que reconhegamos que, se queremos que nossas posi¢cdes sejam
instancias de conhecimento, e se queremos resistir ao cético genealdgico, temos que admitir que
somos agraciados com uma certa boa-sorte genealogica: a boa sorte de que as origens causais de
nossas crengas, por mais contingentes que sejam, “tracam mais a verdade” e sdo mais aptas para a

producio de conhecimento que as de outros genealogicamente infortunados’.

Existem exemplos em que a possessdo da boa sorte genealogicamente ¢ tranquilamente
aceita. O fato de eu acreditar que ndao enxergo uma alucinagdo que algum outro individuo
entorpecido alega observar ¢ resultado da sorte que eu tenho de que as origens causais contingentes
que geraram minha crenga — isto ¢, meus mecanismos sensoriais — sao mais confidveis e menos
sujeitos a distor¢des. Todavia, existem outros casos em que ha um profundo desconforto em aceitar
que nos temos a sorte de estarmos corretos, enquanto os outros, ndo. No caso de certas crengas
morais, metafisicas e religiosas, pode parecer para alguns um absurdo pensar que o outro que
discorda de mim — igualmente interessado na busca pela “verdade” e agindo de boa-fé¢ — esta

. o . . N . ~ 8
errado pois eu, por for¢a do acaso, tenho um acesso privilegiado a realidade que ele ndo tem.

2. John Rawils e o Equilibrio Reflexivo

6 A . . .. T . . . .
E metaepistémica pois refere-se a condigdes para que o individuo esteja bem justificado em considerar a crenga bem
Justificada, e ndo exatamente sobre o contetido da crencga, em si, estar bem justificado. Ver SRINIVASAN, 2019, p. 135

7 Ver SRINIVASAN, 2015, p. 334-335 e p. 347-348 ¢ SRINIVASAN, 2019, p. 135

® Ver SRINIVASAN, 2015, p. 349-350 e SRINIVASAN, 2019, p. 135-137
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Compreendendo o conceito de “boa sorte genealdgica” e o cenario por vezes incédmodo
resultante de sua aceitacdo, podemos, agora, passar para a ideia de “equilibrio reflexivo”, a fim de
verificar se ele € necessariamente sujeito a essa incomodidade para poder desempenhar sua fungao,

ou nao.

O equilibrio reflexivo ¢ uma constru¢ao teoérica elaborada pelo filosofo norte-americano
John Rawls. Ele ¢ comumente associado & ideia de um “método de justificacdo de juizos morais™’.
No entanto, ha discordancias e debates sobre o que € primariamente implicado por essa dimensao de
“justificacdo™’. Por um lado, h4 interpretacdes que a definem a partir de uma dimensdo
“descritiva”: isto é, em que o objetivo do equilibrio reflexivo seria o de meramente caracterizar a
concepcdo de justica de alguém ou de um grupo de pessoas. Ou seja, os individuos possuiriam
alguma espécie de “linguagem moral”, e a funcdo do método seria simplesmente a de descrever sua
existéncia e seu modo de funcionamento''. Entretanto, por outro lado, h4 interpretagdes que
estabelecem um objetivo ndo apenas descritivo para o equilibrio reflexivo, mas, principalmente,
deliberativo. Aqui, o0 método cumpriria a fun¢do de auxiliar as pessoas nos processos de “escolher
no que acreditar” que envolvem questdes de “justi¢a”. Ou seja, o equilibrio reflexivo serviria como
um parametro de validagdo para determinadas concepgdes morais diante de cendrios concretos em

que queremos escolher alguma delas para dar uma resposta para o caso em questao.

Qual dessas duas interpretacdes deve prevalecer? Pelo menos para os propdsitos do presente
artigo, a “deliberativa” ¢ mais adequada. Isso porque a aplicagdo do conceito de “boa sorte
genealogica” s6 tem sentido se estiver se falando da qualidade justificativa da atitude em ter
determinada crenca. Da ideia de que, por acaso, as origens causais de determinadas representagdes
sdo mais aptas epistemicamente, infere-se que quem as detém estd mais validado em té-las e em

consideréa-las como objeto de conhecimento. Portanto, como a boa sorte genealodgica tem a fungao

? Conforme os tempos passados e as diferentes obras publicadas, pode-se dizer que Rawls foi alterando e ajustando suas
principais preocupacdes. Enquanto que em “Outline of a Decision Procedure for Ethics” Rawls tem muito mais
preocupagdes com problemas da filosofia moral, nas suas ltimas obras, como em “O Liberalismo Politico” e “Justica
como Equidade: uma Reformulag@o”, o autor norte-americano tem por prioridade questdes eminentemente politicas.
Assim, pode-se problematizar se o equilibrio reflexivo do inicio ralwsiano ¢ o mesmo que o de suas obras mais
maduras. No entanto, embora seus principais objetivos e aplicagdes mudaram, para os propositos do presente texto,
extrai-se o entendimento de equilibrio reflexivo que possa se relacionar com o discurso moral em geral (e, como
veremos depois no artigo, a critica ideologica), e ndo apenas com sua aplicagdo politica, mediante as preocupagdes do
Liberalismo Politico. Agrade¢o a Manuela Terra dos Santos pela observagdo da importancia de fazer esse
esclarecimento

19 ver DANIELS, 2020, secdo 3.1 e SCANLON, 2003

1 Algumas passagens de Rawls sugerem essa interpretagdo. Ver RAWLS, 1999b, p. 288 e RAWLS, 2000a, p. 49-50
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de, em tultima instancia, validar as crengas que nela se amparam, a interpretagdo deliberativa ¢ a
ameacada de precisar recorrer aos seus poderes, na medida em que objetiva fornecer “boas razoes”
para a tomada de determinada concep¢do moral'’. Logo, quando o presente texto se referir ao

equilibrio reflexivo, estara se partindo da interpretagdo deliberativa.

Assim, podemos partir para a caracterizagdo do método propriamente dito. De forma
simplificada, pode-se falar que ha trés fases na sua construcdo. Primeiramente, identifica-se um
conjunto de juizos ponderados sobre a justica'’. Eles sdo a unido de juizos sobre o que é justo — de
todos os niveis de generalidade — com suas respectivas razdes justificadoras'®, nos quais “as
nossas qualidades morais tém o mais alto grau de probabilidade de se mostrarem sem distor¢dao”
(RAWLS, 2000a, p. 51). Eles devem ser devem ser feitos a partir do conhecimento dos fatos sobre
os quais se profere o juizo moral, eles devem ser o produto de um pensamento claro e concentrado
sobre a questdo e quem formula os juizos ndo deve estar sujeito a conflitos de interesse ou paixdes
momentaneas que afetem a capacidade de julgar, que possam distorcer a busca genuina pela

~ 15
corregao .

A seguir, na segunda fase, deve-se tentar encontrar ou formular principios que “deem conta”
desses juizos ponderados. Esses sdo principios que, se se tivesse buscando apenas aplica-los, sem
necessariamente tentando descobrir o que seria o justo do caso em questdo, teria se chegado no

. ., . . 16
mesmo conjunto de juizos ponderados formulados na primeira fase .

Obviamente, ¢ muito dificil chegar tdo rapidamente nesses principios. Ademais, as
condi¢des listadas anteriormente para tentar evitar distor¢des na hora de formulagdo dos juizos

ponderados nao sdo absolutas e perfeitas, fatores como o viés histdrico ou social ndo sdo excluidos.

12 Como, na interpretagdo descritiva, estamos apenas interessados em desenhar o funcionamento da linguagem moral de
um determinado individuo, ndo importa a problematica de se essa linguagem ¢ “possivelmente melhor que outras”, ou
pelo menos, uma linguagem “boa”. No entanto, como na deliberativa ha essas pretensdes, o perigo da necessidade de
aceitag@o da boa sorte genealdgica esta presente. Se queremos que nossas concepgdes morais estejam bem justificadas,
precisamos apelar para a sorte de que as origens contingentes de nossas crengas tém um acesso privilegiado a verdade?

Bg importante destacar, antes de mais nada, que a defini¢do de juizos ponderados e de suas condi¢des necessarias varia
historicamente, conforme as diferentes obras de Rawls (ver SCANLON, 2003, p. 141 e 143-144). Diante disso, tomarei
as delimitagdes feitas por Scanlon, definindo o conceito de juizos ponderados a partir da ultima formulagdo que Rawls
fez em “The Independence of Moral Theory” (ver RAWLS, 1999b, p. 289 e SCANLON, 2003, p. 141), e
arregimentarei as condigdes pelas quais os juizos podem ser expressos em torno de alguns elementos do que Rawls
expos em “Uma Teoria da Justica” (ver SCANLON, 2003, p. 143-144 e RAWLS, 2000a, p. 51)

¥ Ver RAWLS, 1999b, p. 289
> Ver RAWLS, 2000a, p. 51 ¢ SCANLON, 2003, p. 140 e 143-144.

% Ver RAWLS, 2000a, p. 50 ¢ SCANLON, 2003, p. 140-141
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Assim, faz-se necessaria a terceira fase, na qual tenta-se reduzir a divergéncia entre os elementos do
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método. Deve-se, tal como uma gangorra, alternar-se entre a analise dos principios ¢ dos juizos
ponderados, ora modificando uns, ora mantendo outros, de maneira a tentar atingir o equilibrio

entre eles, isto &, de forma que um possa explicar perfeitamente o outro.'’

Assim, ao considerar o exercicio do método como um todo, ha duas possibilidades de
orientagdo principal para o método. Se estamos apenas preocupados com principios que
imediatamente concordem com nossos juizos ponderados e se nao avaliamos nosso sistema frente a
concepgdes rivais, estamos nos empregando no equilibrio reflexivo estreito. Todavia, caso
estejamos dispostos a comparar nosso sistema em constru¢do com tradicdes e concepgdes
filosoficas diferentes, e portanto, caso estejamos abertos a possibilidade de mudanca radical, ainda
que talvez ndo consigamos atingir isso completamente e sirva muito mais como um ideal regulador,
estamos nos engajando no equilibrio reflexivo amplo'®. Diante dessas duas interpretagdes, conforme
o proprio Rawls afirma, “claro estd que é o segundo tipo de equilibrio refletido [o equilibrio

reflexivo amplo] que nos importa na filosofia da moral” (RAWLS, 2000a, p. 52).

Por fim, ha duas dimensdes pelas quais se pode engajar-se no equilibrio reflexivo. Por um
lado, podemos realizar o método numa esfera puramente individual, seja por meio do equilibrio
reflexivo estreito ou amplo'’. Por outro, entendendo-o como uma noc¢do social, por meio do
envolvimento de todos os membros de uma comunidade politica, pode-se acordar numa concepgao
politica de justica comum: tal é o equilibrio reflexivo geral®. Claramente, considerando os

propositos politicos de Rawls com suas obras tardias, a segunda dimensao ¢ mais proveitosa
3. O Equilibrio Reflexivo e a Objetividade Pratica

Agora, diante do que foi exposto, pode-se fazer a seguinte pergunta: o equilibrio reflexivo
depende do apelo a boa sorte genealdgica para produzir uma concep¢do moral bem justificada e

para fugir das garras do cético genealdgico?

Y Ver SCANLON, 2003, p. 141. E importante ressaltar, todavia, que o equilibrio reflexo pleno, segundo Rawls, ¢ muito
dificil de ser alcancado. Ele deve servir, acima de tudo, como um ideal regulador. Ver RAWLS, 1999b, p. 289 ¢
RAWLS, 2000a, p. 52

'8 Ver DANIELS, 2020, RAWLS, 1999b, p. 289 ¢ RAWLS, 2000a, p. 52
¥ Ver LADEN, 2014, p. 64

% Ver LADEN, 2014, p. 64 e RAWLS, 2003, p. 43
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Lembremos que Srinivasan destaca que a boa sorte genealdgica ¢ necessaria para quem
acredita que suas crengas sdo tracadoras-de-verdade ou pelo menos epistemicamente mais
qualificadas que outras. Ou seja, ela ¢ necessaria para quem tem preocupagdes metafisicas ou
epistemologicas quanto a qualidade de suas representagdes. De fato, a autora apresenta que existem
formas possiveis de escapar do cético genealdgico. No entanto, todas elas gravitam em torno de
alguma espécie de antirrealismo, de algum relativismo ontolégico ou da simples desconsideragdo do
problema em si como um problema genuino (“e dai que minhas crengas sdo contingentes?”’). Ou
seja, sao solucdes que, se ndo abandonam a questdo por inteiro, pelo menos postulam posi¢des

. o . . . S o 21
epistemologicas e metafisicas e sacrificam o apelo a “objetividade forte”.

No entanto, ndo ¢ claro se o equilibrio reflexivo se encaixa em uma dessas alternativas de
escape. Ele, de fato, retém uma pretensdo de objetividade: as razdes empregadas no método e a
concepgdo que busca produzir-se devem ser “objetivas”. Todavia, ndo ¢ no mesmo sentido tomado
por quem precisa da boa sorte genealogica. Com efeito, a nogdo de “objetividade” de Rawls ¢

) . . P ! N pn. 22
compreendida melhor numa dimensao prdtica do que numa dimensao teorica.

Essa afirmacao pode causar estranheza em alguns leitores. Como assim uma objetividade
“pratica”? Na maioria das vezes em que falamos sobre algo que é “objetivo”, pressupomos que esse
algo existe independente da mente de qualquer um e que temos maneiras de corroborar essa
existéncia por meio de métodos seguros, nao-valorados e externos. Por exemplo, quando dizemos
que “¢ uma verdade objetiva que a terra ndo € plana”, cremos que tal seria o caso mesmo se todos
acreditassem que seu formato ¢ como o de uma pizza e que podemos confirmar essa “verdade
objetiva” por métodos cientificos cujos resultados, em situacdo ideal, ndo sdo constrangidos por
preferéncias particulares. (O fato de que a 4gua ferve em 100 graus celsius ndo depende de que eu

. , 2 . r . I ~ .
queira que a 4gua ferva nessa temperatura.) Assim, o que esti em jogo ¢ uma questdo metafisica

*! No artigo de 2015, Srinivasan destaca o antirrealismo e um repensar do ceticismo filosofico como alternativas de
escape possiveis, enquanto que no de 2019, ela amplia as possibilidades e considera visdes que circundam em torno de
alguma espécie de relativismo ontologico e posi¢cdes que negam o problema ao todo, ainda que deixando de lado a
reformulacdo do olhar cético para a filosofia que ela tinha feito previamente. Ver SRINIVASAN, 2015, p. 350-352 ¢
SRINIVASAN, 2019, p. 137-139

2 Ver RAWLS, 1999a, p. 1, RAWLS, 2000b, p. 163-165 ¢ SCANLON, 2003, p. 146-147

23 Claro, esse entendimento descrito por mim de “objetividade” nas areas cientificas ¢ profundamente ingénuo e sujeito
a distor¢des, além de haver a mistura de varios termos que ensejam, cada um, universos de discussdo diferentes
(“crenga”, “objetividade”, “justificagdo”, “verdade”). Com efeito, ¢ perfeitamente plausivel questionar se existem
métodos de corroboragdo “externos” e “independentes”. Ademais, existem muitos elementos normativos em questdes
cientificas e tedricas também, especialmente quando analisamos as preferéncias de classificacdo e de conceituagdo, as
problematicas sociais que envolvem o método cientifico e os valores e virtudes epistémicos. No entanto, tendo em vista

os propositos do presente trabalho, a intengdo com essa exposi¢ao rudimentar de “objetividade” € de mostrar como
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(no sentido em que se discute o lugar da propriedade em questdo em meio a realidade, isto €, se ela
tem uma existéncia independente de outras propriedades ligadas a nos) ou epistemoldgica (na
medida em que estamos interessados no nosso ‘“acesso” a essas propriedades supostamente
objetivas), e nao moral ou pratica. A justificacdo que visa defender a objetividade de certa
propriedade tem de estar em uma conexao com a “verdade”, e ndo com nossas preferéncias morais,

alguns dizem.

Para remediar essa estranheza, ¢ preciso dar um passo atras e observar melhor a propria
no¢do de “justificacdo”. Para que serve a justificacdo, quando € necessario que a utilizemos?
Podemos observar que ela é suscitada quando ha uma divergéncia de opinides, seja entre pessoas
diferentes ou num mesmo individuo que estd com opinides conflitantes. Conforme argumenta o

proprio Rawls,

“[A justificacdo] pressupoe um choque de visées entre pessoas ou entre visées da mesma
pessoa, e busca convencer os outros, ou a nos mesmos, sobre o cardter razoavel dos
principios nos quais se baseiam nossas reivindicagoes e juizos. Tendo o intuito de
reconciliar através da razdo, a justificativa parte daquilo que todas as partes envolvidas na

discussdo tém em comum” (RAWLS, 2000a, p. 647)

Assim, a justificacdo tem uma dimensdo eminentemente atrelada a nossas praticas e a como
nos relacionamos com os outros. E € justamente tomando como cerne a questao de nossa relacao
com os outros que Rawls define melhor seus entendimentos. Para ele, a justificacdo de uma
determinada posi¢do moral consiste em que essa posi¢do trate os outros com igual respeito e
consideracdo, que ela fornega razdes que os outros possam aceitar além de meras preferéncias
pessoais e que ela busque a conciliagio na relagdo com o proximo>*. E por meio dessa consideragio
fundamental de enxergar a moralidade, acima de tudo, como uma relagdo entre nos € os outros que
exige que se fornecam razdes quando hd um conflito de interesses e que se desenvolvera conforme
aprofundamos o entendimento de como se deve tratar devidamente o proximo, e ndo por meio de

pressupostos metafisicos e epistemologicos sobre a natureza da realidade ou sobre a interacdo

comumente a ligamos a elementos relacionados a questdes metafisicas e epistemologicas, e ndo exatamente morais e
éticas.

**Ver LADEN, 2014, p. 63-64, RAWLS, 2000a, p. 646-647, RAWLS, 2000b, p. 164-165 ¢ SCANLON, 2003, p. 146
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causal com propriedades do universo, que Rawls estabelece sua objetividade num sentido prdtico, e

~ roe 2
nio tedrico™ .

A possibilidade de falar sobre questdes morais sem precisar depender antes de consideragdes
sobre outros campos mais tedricos da filosofia, tais como a filosofia da mente, a filosofia da
linguagem, a metafisica e a epistemologia, ¢ expressa claramente nos pontos de Rawls em “The

926

Independence of Moral Theory”~". De fato, o autor ¢ enfatico ao afirmar que

“assim como a teoria do sentido tal como a conhecemos hoje depende do desenvolvimento
da logica desde, digamos, Frege a Godel, o maior avanco da filosofia moral depende de
um entendimento mais profundo da estrutura de concep¢oes morais e de suas conexoes
com a sensibilidade humana; e em muitos aspectos, essa investiga¢do, do mesmo modo que
o desenvolvimento da l6gica e dos fundamentos da matemadtica, pode proceder de forma

independente” (RAWLS, 1999b, p. 302, minha tradugéo)

Ora, alguns podem ficar ainda inconformados com essa resposta. Eles podem ainda
questionar o que exatamente fundamenta a convicgao de Rawls sobre a moralidade. Eles podem
pensar que ¢ uma assercao dogmatica inicial sobre a qual o autor estadunidense desenvolve o resto
de sua teoria, € que portanto, ela precisa de alguma corroboracdo externa, fundacional e,
principalmente, ndo-moral. Amparados na tradicional (e questionavel®’) distingdo fato/valor, eles
podem crer que deve ser algo da “realidade” (dos “fatos”, que sdo “objetivos” e do campo do
“racional”), e ndo dos valores (que supostamente nao se referem a nada descritivel no mundo,
estando “fora da esfera da razao”), que deve fundamentar uma teoria em tltima instancia, a fim de

que ela esteja ancorada em um chao firme, seguro proprio a representar um ponto arquimédico.

De fato, existem visdes acerca da moral que prezam por esse aspecto fundacionalista;

todavia, ndo € o caso de Rawls. Para ele, a teoria moral ¢ independente: comecamos com certos

%> Rawls ¢ categodrico, na conferéncia III do “Liberalismo Politico”, sobre como a objetividade moral nao depende da
teoria causal do conhecimento — isto €, a teoria que postula que devemos ser “afetados”, de certa forma, pelas
propriedades sob as quais baseamos nosso julgamento. Ver RAWLS, 2000b, p. 163-165

26 Ver RAWLS, 1999b

7 Hilary Putnam e Raymond Geuss sdo bons exemplos recentes de criticas a essa tradicional distingdo. O primeiro
argumenta que a dicotomia superinflada entre fato e valor é questionavel, podendo colapsar diante de um
“emaranhamento” que ha entre esses dois polos. Ver PUTNAM, 2002. J4 Geuss, por sua vez, ¢ enfatico ao afirmar que
essa dicotomia, se vista supracontextualmente, ndo € muito informativa, dada a sua artificialidade. Ver GEUSS, 2008, p.
16-18
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insights ndo tdo bem articulados sobre o que a moralidade exige de nds, tentamos descobrir o que ¢
implicado a partir deles tanto para noés quanto para nossa relacdo com os outros, contrastamos essa
constru¢do com a constru¢do que outros fizeram, e entdo, ora revisando, ora avangando certos
elementos, criamos um sistema que acaba justificando (ou modificando) os préprios insights com os
. 28 ~ oz . A . 3 .~ 2
quais comecamos” . Nao ¢ preciso nenhuma ancora anterior ao sistema, externa, “ndo-moral”. A
p - - . .- , N . - . 29
validagdo e a melhor compreensdo das ideias iniciais se dard com a propria constru¢ao da teoria™,
que, na medida em que fornece respostas e que reflete sobre as crengas envolvidas no processo
deliberagao moral, aprofunda o nosso entendimento sobre os conceitos basicos em questdo (tal
como o de o que efetivamente significa tratar o outro como merecedor de igual respeito e
consideragdo), forma um todo coerente que pode ser aceito pelas outras pessoas, € portanto,
fundamenta (ou, se for o caso, modifica) as proprias ideias iniciais®®. Ou seja, ndo € necessaria
nenhuma grandiloquéncia metafisica ou epistemologica. E preciso, apenas, disposi¢ao para refletir
moralmente, para acatar as visdes diferentes e para aprofundar nossas sensibilidades

correspondentes as praticas humanas.

De fato, a auséncia de uma garantia fundacional pode deixar alguns desconfortaveis. Porém,
ndo precisa ser assim: esse modo diferente de reflexdo pode causar ndo angustia, mas esperanga.

Como Anthony Laden afirma,

“Note que nas mdos de [...]| Rawls, a possibilidade de que nossos pontos de partida passem
por revisdo conforme trabalhamos a partir deles ndo é uma fonte de desespero ou
ceticismo nascido a partir do pensamento de que nossas construgoes tedricas sao
construidas apenas em montinhos de areia, mas uma espécie de fé e otimismo que nossas
praticas de reflexdo sdo potencialmente autocorrigiveis” (LADEN, 2014, minha tradugdo,

p. 69)

Logo, o equilibrio reflexivo se pauta por uma dimensdo moral que nao depende de
controversos pressupostos epistemoldgicos e metafisicos como um “maior acesso a verdade”. E,
portanto, a boa sorte genealdgica ndo o constringe. Pode ser que os juizos ponderados com os quais
inicilamos € os principios que adotamos, apds ter suas origens causais identificadas como

profundamente contingentes, sejam descartados: o equilibrio reflexivo ndo nega que o ceticismo

*® Ver LADEN, 2014, p. 68-69 ¢ RAWLS, 2000a, p. 644-645

2 Anthony Laden faz, nesse quesito, uma interessante correlagdo entre a justificacdo moral aos moldes do equilibrio
reflexivo e o raciocinio matematico de prova de teoremas. Ver LADEN, p. 68-69

30 Anthony Laden, fazendo mais uma analogia interessante, correlaciona esse modo de valida¢ao ndo-fundacional, “que
se desenvolve ao longo processo”, com os entendimentos de Dewey e Hegel. Ver LADEN, p. 68-70
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moral seja o caso’'. No entanto, pode ser que nos consideremos bem justificados em ter nosso
sistema moral provisoério em construcao, e ainda assim, ndo precisamos langar mao da boa sorte
genealdgica. Ndo estamos em busca necessariamente de “verdades morais autoevidentes™ 2, ndo
cremos que temos a nossa disposicdo mecanismos conferidores de conhecimento que delineiam a
realidade. Temos, sim, em nossa limitada experiéncia, certos pensamentos sobre o que ¢
moralmente correto, e sujeitaremos esses pensamentos a dimensao dialdgica que a moralidade exige

de nos, verificando se o que se segue os confirma ou os descarta, tudo isso girando em torno do

aprofundamento do entendimento de como se deve tratar devidamente o outro.

Justica seja feita, pode até ser o caso que se conclua uma razao para se amparar na boa sorte
genealogica. Existem ocasides em que isso até parece ideal, quando queremos destacar uma
determinada perspectiva em meio a uma estrutura de vivéncias. Por exemplo, conforme apresenta
Srinivasan, o caso de mulheres negras que, por conta de uma posi¢ao de subjugacdo a uma estrutura
racializada e de género, conseguem ter um conhecimento diferenciado sobre ela que outros nao
tém>’. Nesse caso, no entanto, a consideragdo epistémica resultante — isto €, que ha uma visao e
um conhecimento privilegiado — embasa-se, em ultima instancia, em juizos morais decorrentes de
nossa interagdo com praticas humanas, e ndo em quasidogmas sobre crengas “tracarem a verdade”
ou interagirem com alguma propriedade (profundamente estranha) do universo. De fato, como
veremos logo em seguida, hd um espago muito frutifero de colaboracdo entre o equilibrio reflexivo
e investigacdes genealdgicas em geral. Todavia, nada disso pode ser determinado de antemao, de
maneira “a priori”: a confirmacao sé poderia vir com o andamento do procedimento do equilibrio

reflexivo.
4. Equilibrio Reflexivo e a Investigacio Genealogica: Companheiros Improvaveis?

A boa sorte genealdgica € um conceito restrito, limitado ao dominio da epistemologia. No
entanto, a genealogia e a investigacdo genealdgica em si ndo se exaurem somente nesses campos
filosoficos altamente técnicos, elas abarcam um amplo dominio de conhecimento, interligando
varias distintas areas de estudo. Com efeito, agora que verificamos que o equilibrio reflexivo nao

depende necessariamente do uso da boa sorte genealdgica para atingir seu propdsito, podemos

*1 Ver SCANLON, 2003, p. 153
2 Ver RAWLS, 1999b, p. 288

3 Ver SRINIVASAN, 2019, p. 137. Ela também cita, nessa mesma pagina, referenciando Lukacs, o caso do proletario,
que, em virtude de sua relacdo particular com os meios de produgao, v€ exploracao onde o capitalista enxerga apenas
“livre iniciativa”. Ver LUKACS, 1971

131



REVISTA

e FLORIANOPOLIS/SC - BRASIL
ISSh 2175-1811

passar para uma breve analise de como o método pode se beneficiar de uma simbiose com

investigacdes genealdgicas em geral.

Tradicionalmente, o desempenho do equilibrio reflexivo ndo ¢ associado a ferramentas que

.9 . ., - ’ . Py, . . 34
se utilizam da pesquisa historica e social e que visem a fornecer criticas ideoldgicas™. Geralmente,
mesmo no caso de entender-se o método rawlsiano predominantemente numa dimensdo descritiva,
pensa-se que os artificios utilizados devem se limitar a coisas como experimentos mentais, “bombas
de intuicao” [“intuition pumps’], o desenho de razdes normativas e a utilizagdo de “modelos”

tradicionais da filosofia moral ocidental®.

Todavia, ndo hd nenhum impedimento para que o equilibrio reflexivo possa ser mais que
isso. Seja na interpretacdo “descritiva” ou na “deliberativa”, ou até num solapamento da distingdo
entre as duas (isto €, por exemplo, usar-se da variedade mais descritiva para, entdo, ter algum molde
para projetar na dimensdo mais deliberativa), ha a possibilidade de incorporar elementos que
possibilitam a investigagdo genealdgica e outras modalidades de pesquisa histdrico-social capazes
de fornecer uma critica ideologica. De fato, isso ¢ o que Paul Reakstad faz em seu artigo “The
radical realist critique of Rawls: a reconstruction and response”36. Ali, o autor, valendo-se de uma
interpretagdo do método rawlsiano denominada “equilibrio reflexivo muito amplo” [“a very wide
reflective equilibrium”], mostra como, primeiramente, por meio da observacdo das concepcdes que
efetivamente empregamos na nossa atuacdo politica, e, em segundo lugar, por meio da
consideragdo, no equilibrio reflexivo amplo, de formas diferentes de investigagdo historica e
sociologica sobre nossos juizos ponderados, podemos utilizar do proprio equilibrio reflexivo para
melhor abordar as distor¢des ideologicas por tras de nossos juizos e de nossos sistemas normativos.
Podemos analisar a origem histérica de nossos principios e juizos ponderados e as funcdes por eles
exercidas, além de podermos desnaturalizar certas concepgdes que tomamos como “autoevidentes”
(por meio, por exemplo, da observagdo da existéncia de um cenario historico ou social distinto em

que a concepcao em questdo ndo tem o mesmo status).

** Existe uma gigantesca literatura acerca do conceito de “ideologia”, de modo que coexistem diferentes defini¢des para
ele (ver EAGLETON, 2013). Todavia, tendo em vista os propositos do presente texto, ndo sera proveitoso aprofundar
esse debate. Com efeito, basta que se entenda que quando mencionamos “critica ideologica”, estamos falando de um
apontamento que vise desnaturalizar certas representagdes incorretamente tomadas como a-historicas e universais,
corrigir distorgdes de interesses por meio da demonstracdo de que fungdo histérico-social os conceitos apoiados por
esses interesses verdadeiramente exerceram, representar de forma mais completa o impacto que representagdes t€ém no
nosso mundo. Possivelmente, esse entendimento estara mais alinhado a concepgao “pejorativa” de ideologia (ver
GEUSS, 2013), mas pode haver ainda algumas pequenas diferencas.

* Por exemplo, o modelo deontoldgico, o modelo utilitarista, o modelo “ética-de-virtudes”, etc.

* Ver RAEKSTAD, 2021
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Assim, embora o aspecto mais ligado a filosofia moral tradicional do equilibrio reflexivo
tenha seu devido valor, ele ndo precisa englobar o método rawlsiano por inteiro. Pode haver espaco,
também, para outras espécies de ferramentas, ferramentas que ndo se esgotam apenas no ambito da
filosofia, mas também, que utilizam de areas de estudo como a histdria, a sociologia, a antropologia,
a psicologia. O equilibrio reflexivo — especialmente se consideramos a ultima fase tedrica de
Rawls, em que ele tem uma aplicagdo eminentemente politica — pode ir além da justificagdo moral
puramente individual, analisando as possiveis distor¢des de nossos principios e juizos ponderados,
abordando de forma mais completa o que a dimensao da politica exige. Pode até ser que essa ida
aléem acabe servindo também como alguma espécie de fundamentacdo moral, de forma que
revisemos de forma mais qualificada as bases de nossos sistemas de valor. Mas o equilibrio
reflexivo nao acaba aqui, apenas operando em casos de especulacao “poltronaria”: ele tem potencial

, . ~ . res 37
de gerar frutos também para nossas aspiragdes enquanto seres imersos em estruturas politicas™'.

5. Conclusao

Em sintese, embora a boa sorte genealdgica possa ser uma inconveniéncia necessaria de
aceitar quando o que estd em jogo ¢ a qualidade metafisica ou epistémica de nossas crengas, 0
mesmo nao ocorre quando a fundamentag¢do ¢ entendida num sentido puramente pratico e moral.
Assim, tendo em vista que o método do equilibrio reflexivo se pauta justamente nesse segundo tipo
de entendimento de objetividade e justificacdo, ele ndo ¢ sujeito a boa sorte genealdgica para
produzir uma concepc¢do moral valida. Com ele, ndo se estd buscando os contornos da realidade,
ndo se pressupoe nenhum acesso privilegiado a verdade. Procura-se, apenas, uma atengao para com
as praticas humanas, para com a nossa relacdo com os outros, de modo que possamos aprofundar

nossas sensibilidades e estruturas morais subsequentes.

Claro, isso nao significa que outras criticas ndo possam ser enderecadas ao equilibrio
reflexivo e ao entendimento de justificacdo numa dimensao pratica. Com os pontos apresentados no
presente texto, ndo se pressupde que o método de Rawls seja a melhor visdo sobre a justificacdo
moral, nem que € necessario que sempre busquemos a sistematizacdo de nossas crengas normativas.
No entanto, para aqueles que se inspiram com o equilibrio reflexivo e que ndo desejam lidar com o

desconforto de precisar admitir a sorte de estarem corretos, eu gostaria de crer que, se 0s

37y - A . . s .
E evidente que o proprio Rawls reconhece isso se observamos a categoria do equilibrio reflexivo geral, que tem uma
dimensao intrinsecamente politica
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argumentos apresentados aqui tiverem algum efeito e ndo forem completamente equivocados, pode

REVISTA

haver tranquilidade. Pelo menos no sentido formulado por Srinivasan, a boa sorte genealdgica ndo

constringe o equilibrio reflexivo, ele pode ter sucesso independente de seus poderes.

Para dizer a verdade, a investigagdo genealdgica pode até ser benéfica para um melhor uso

do equilibrio reflexivo: ela pode nos auxiliar com a critica ideoldgica, ela pode mostrar certas
~ . . . . 38 .

fungdes opressivas que os objetos de nossas crengas desempenharam historicamente™, de maneira
que, a luz de outros principios® que valorizamos, possamos modificar ou até descarta-las, seja
fazendo isso sozinho ou em grupo. Enfim, ela pode contribuir para elevar o equilibrio reflexivo de
uma dimensdo da simples justificacdo moral individual. Todavia a ajuda fornecida pelas
investigacdes genealdgicas em geral ndo implica que o conceito da boa sorte genealdgica sujeita o

equilibrio reflexivo; de fato, ele pode cumprir sua funcao independentemente de seu recurso.
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