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Resumo:

Objetiva-se com esta analise compreender o estatuto do valor na filosofia de Sartre,
sobretudo em O Ser e o Nada. Procura-se demonstrar que ele € um conceito-chave de
sua moral e que seu estatuto condiciona a possibilidade da mesma na medida em que ele
€ uma estrutura imediata da consciéncia, se configurando como sentido da
transcendéncia do para-si, portanto, da acdo. Por fim, ver-se-a que o valor e a moral nele
fundada sdo formas de alienacdo para a realidade-humana, embora sejam reclamados
ontologicamente por ela.
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This analysis aims to understand the status of value in Sartre's philosophy, especially in
Being and Nothingness. It seeks to demonstrate that it is a key concept of Sartre's moral
and that its statute conditionates its possibility in the sense it is an immediate structure
of consciousness, figuring a for-it-self transcendence meaning, therefore, of action.
Finally, it will be seen that value and morality founded on it are forms of alienation to
human-reality, although ontologically claimed by it.
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Moral e metafisica, um paradoxo

Em algumas passagens de O Ser e o Nada, com maior énfase na Conclus&o?,
Sartre faz alusdo a questdes que necessariamente sé poderiam ser respondidas no campo
da moral, deixando no final da obra a promessa de uma proxima exclusivamente para
isso. A obra que a principio se intitulava L'Homme, cujas paginas foram escritas entre 0s
anos de 1945 e 1948, foi publicada apenas postumamente em 1983 com o titulo de
Cahiers pour une Morale. A publicacdo do Cahiers, e também de outros textos
postumos como Les Carnets de la Drole de Guerre (escrito entre novembro de 1939 e
mar¢o de 1940, publicado em 1983) e Vérité et Existence (escrito em 1948, publicado
em 1989) permitiram novas analises sobre o problema, mas ndo um desfecho, pois tais
obras se apresentavam fragmentadas e inacabadas. Mesmo a conferéncia O
Existencialismo é um Humanismo (1946), e também a Critica da Razdo Dialética
(1960), ndo trouxeram diretamente respostas aquelas questdes de O Ser e 0 Nada. Dessa
forma, a questdo moral que se mostrara necessaria para responder tais problemas,
tornou-se a problematica de sua préopria possibilidade, pois, segundo alguns

comentadores, Sartre ndo teria escrito uma obra sobre a moral devido a alguns impasses

1 No final do estudo sobre a ma-fé, em uma nota, Sartre (EN, p. 106) diz o seguinte: “embora seja
indiferente ser de boa ou ma-fé porque a ma-fé alcanca a boa-fé e se desliza a origem mesma de seu
projeto, ndo se quer dizer que ndo se possa escapar radicalmente a ma-fé. Mas isso supde uma
retomada do ser deteriorado por si mesmo, que nés denominamos autenticidade, cuja descricdo ndo
cabe aqui”. Ainda que ndo se fale ipsis litteris em moral, Sartre considerara o tema da autenticidade
como um dos principais temas éticos. Também em outra nota (EN, p. 453) ap6s estabelecer algumas
formas das relagdes com o outro, Sartre observa: “Essas considera¢des ndo excluem a possibilidade de
uma moral da libertacdo (délivrance) e da salvacdo (salut). Mas esta deve ser alcancada em termos de
uma conversao radical, que ndo podemos falar aqui”. Nos desdobramentos finais da obra (EN, p. 627),
ja concluindo sobre a real relagdo entre ser e fazer, reaparece a discussdo, mas agora como sendo do
campo de discussdo da ética: “Esse tipo particular de projeto que tem a liberdade por fundamento e por
fim merece um estudo especial. [...] Seria necessario explicar suas relagdes com o projeto de ser-Deus,
gue nos pareceu ser a estrutura profunda da realidade-humana. Mas esse estudo ndo pode ser feito aqui:
ele pressupde uma ética, e que tenhamos previamente definido a natureza e o papel da reflexdo
purificante (nossas descrigdes sO visaram até aqui a reflexdo ‘cimplice’”. E por fim, nas Conclusdes, a
promessa de tratar dessas questdes em uma proxima obra: “Todas estas questdes, que nos reenviam a
reflexdo pura e ndo a cumplice, s6 podem encontrar resposta no terreno da moral. A elas nés
consagramos uma proxima obra” (EN, p. 675-676). Assim, ndo ha uma defini¢do Unica sobre a moral e
0 problema moral. Ela se constitui nas determinacdes entre liberdade e alienacdo, autenticidade,
responsabilidade, méa-fé, reflexdo cumplice, engajamento, etc., enfim, seriam varias as faces da
moralidade e do teor na obra de Sartre. No entanto, a dificuldade em tratar tais temas de modo a
possibilitarem uma moral prescritiva é que fazem dela algo tdo discutido na obra de Sartre. Também
Sartre ndo faz distingdo maior entre ética e moral. Por isso a tomamos como sindnimos em alguns
momentos deste trabalho.

PERI e v. 09 e n. 01 e 2017 e p. 26-49 27



decorrentes das teses de O Ser e o Nada, resultando destas a sua propria
impossibilidade.

Tal questdo dividiu posicionamentos e opinides de estudiosos da filosofia de
Sartre, inclusive no Brasil. Entre alguns dos comentadores de renome se encontra de um
lado Bornheim (p. 124), afirmando que “se a ética ndo foi escrita ¢ porque,
possivelmente, ndo pudesse sé-lo”, e de outro Silva (p. 15), certificando que “ndo ha
uma so afirmagao em toda obra de Sartre que ndo possua uma ressonancia ética”. De
certa forma, esses posicionamentos sdo indicados pelos proprios intuitos das suas
andlises: enquanto Bornheim estd mais preocupado com a questdo da crise do
fundamento e da Metafisica?, Silva percorre toda obra de Sartre buscando entender
como a ética esta presente nela, relacionando o arcabouco tedrico, mais precisamente de
O Ser e 0 Nada, com as obras de literatura.

Todavia, embora a primeira vista tais comentarios parecam antitéticos,
pressupde-se uma relacdo estrita e necessaria entre eles. Entende-se que a complexidade
de estabelecer ou ndo uma moral em Sartre, ou a0 menos uma forma para ela, parte da
dificuldade de compreender a génese de seu problema, génese essa que se acredita estar
no bojo da crise da metafisica o que se pressupde, entdo, certo condicionamento de uma
questdo a outra. Em Silva, se percebe diversas inferéncias de modo a explicitar o teor
moral da obra de Sartre. Todavia, ndo se encontra nele tal relacdo devidamente

tematizada, pois como sua tese pde em relevo a literatura®, o problema ontoldgico (mais

2 Entenda-se por crise da metafisica a crise do fundamento, tal como ele apresenta: “A diferenca

fundamental que ha entre Platdo e Sartre é que, neste, a dicgdo do fundamento ndo se verifica mais,
passa a ser mera tautologia. De fato, porém, o existencialismo se situa numa linha integralmente
platbnica. A questdo central aqui pode ser formulada da seguinte maneira: por que a diccdo do
fundamento em Sartre torna-se impossivel? Na hip6tese de que tal diccdo fosse restabelecida,
topariamos com um sistema a maneira da Metafisica tradicional. Tudo se passa, pois, como se 0
impasse a que chega Sartre fosse o impasse do proprio platonismo, da crise do todo da Metafisica
Ocidental. Nao obstante isso, 0 pensamento existencialista permanece inteiramente platénico no
sentido de que ele se comporta como se a Metafisica devesse ser possivel, ou seja, a impossibilidade da
Metafisica justifica o absurdo apregoado em O Ser e 0 Nada (BORNHEIM, p. 145) Isso porque Sartre
compreendo o0 projeto eu seu sentido ontolégico como projeto de ser, cuja tessitura se constitui como
busca de fundamento, ou esforco para atingir a dignidade da causa de si (EN, p. 671). Esfor¢o jamais
realizado, o para-si permanece contingente, cuja agdo mesma absorve toda essa contingéncia, mas que
ndo deixa de vislumbrar em seu horizonte tal ideal, de modo que a agdo mesma é movida por tal ideal.

“Nesse sentido, a questdo ética ¢ importante para examinar as relacdes entre filosofia e literatura em
Sartre, porque parece ser em torno dessa questdo que a prépria relacdo se constitui de forma
caracteristica. Ou seja, a dualidade de expressdo, no caso de Sartre, parece ser alimentada e sustentada
pela intencdo de desenvolver a questdo ética. A dualidade de expressdao aparece, pelo menos para a
nossa interpretagdo, como o meio privilegiado, se ndo mesmo o Unico, de tratar o problema ético
inerente a existéncia” (SILVA, p. 16 — grifos nossos). Silva chega a comentar o problema do ato
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especificamente do ato ontoldgico) fica relegado, sobressaltando o aspecto prético e
concreto do projeto de ser; problema esse que, como demonstra Bornheim, permanece
essencialmente nos quadros da crise da Metafisica. Entretanto, Bornheim, ao se referir
aos conceitos-chave da questdo moral em Sartre, a saber, liberdade e valor®, ndo percebe
que a questdo moral permanece concatenada a crise da Metafisica e simplesmente, ainda
que apontando a impossibilidade da moral em Sartre, ndo relaciona essa impossibilidade
a questdo da crise, sobretudo enquanto configurado no conceito de valor.

Textos pdstumos, 0s quais Bornheim ndo teve contato antes da publicacao de seu
livro, ajudam a entender melhor a relacdo entre metafisica e moral presente em O Ser e
o Nada, demonstrando que tal questdo ndo € posterior a obra, mas foi concomitante na
sua constituicdo. Nos Didrios, escrito na época em que Sartre ja refletia muitas das teses
de O Ser e o0 Nada, percebem-se as inquietacdes dele referentes a relacdo dessas duas
esferas: “a moral do dever equivale a separar a moral da metafisica [...] Procurava,
portanto, uma moral e ao mesmo tempo uma metafisica, e devo dizer que, seguindo
Spinoza, neste ponto jamais a moral me pareceu diferente da metafisica” (DGE, p. 294).
Sartre negava nesse momento qualquer forma de éticas eudaimonistas e hedonistas, e
apesar de sua dificuldade em compreender o fundamento do problema moral, que
oscilava entre conceitos como justificacdo, salvacdo, absoluto, e arte, consequéncias
advindas de sua teoria da contingéncia, nota-se no Diarios, certa prioridade a questao
metafisica com relagdo a moral: “Hoje, vejo perfeitamente que, desde 0s meus vinte
anos, a atitude moral tinha, para mim, o privilégio de conferir ao homem uma dignidade
metafisica mais alta [...] Assim, ser moral equivalia a adquirir uma dignidade mais alta
na ordem do ser, existir mais” (DGE, p. 294 e 295). Tal prioridade se lanca até as

ultimas paginas do terceiro caderno, sendo nessas ultimas feito os primeiros esbogos do

ontolégico em algumas passagens de sua obra, mas por conta da énfase dada a literatura e a sua relagéo
com a ética € que se afirma o fato de a questdo metafisica estar relegada. Mesmo alicergando a ética no
projeto de ser, projeto tomado sempre na concretude da escolha, ele ndo aborda que o projeto de ser
tem como raz&o esse esforco de alcancar tal dignidade.

Parece estranho que Bornheim ao estabelecer o valor como conceito-chave da moral, ndo tenha se
detido a forma deste, isto é, como ideal em-si-para-si, e apesar de analisar o problema metafisico,
acaba ndo abordando as consequéncias que este traz ao campo da moral, j& que pensa o valor apenas
como elemento subjetivo, derivado (mas sem fundamento) da liberdade (também sem fundamento),
embora reconheca, a0 mesmo tempo, o projeto sartriano como projeto de “transformagdo do homem”
(p. 122). O valor é concebido como o ideal em-si-para-si, a dignidade da causa sui, irrealizavel pela
contraditoriedade que tal ideia encerra.
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problema do fundamento e do valor que serdo efetivamente abordados em O Ser e 0
Nada.

Contudo, nos desdobramentos de O Ser e o Nada se percebe uma significativa
mudanca de posicionamento. Enquanto nos Diarios se percebe Sartre um tanto quanto
otimista no que diz respeito a moral e sua relagdo com a metafisica, em O Ser e 0 Nada,
0 que se V& € uma posicdo aparentemente contraria: “se o ser do homem ha de
reabsorver-se na sucessdo de seus atos, a meta da moral ja ndo sera elevar o homem a
uma dignidade ontoldgica superior” (EN, p. 475). Tal posicionamento se calca na
principal tese de O Ser e Nada, tese essa caudataria a crise da Metafisica, como observa
Bornheim, de que para a realidade-humana “ser reduz-se a fazer” (EN, p. 521). Essa
tese estara diretamente ligada ao fundamento da propria acdo, uma vez que dela se
segue que “a realidade-humana néo é primeiro para agir depois, mas, para ela, ser é agir,
e deixar de agir, ¢ deixar de ser” (EN, p. 521). Nesse sentido, ela seria consequente da
crise metafisica apregoada por Bornheim, para a qual ndo hé dignidade maior para além
do ato realizado. E aqui, nessa invencdo particular que encontramos o teor moral
reclamado por Silva; e é aqui, porém, que encontramos a profusdo da crise da
metafisica, pois tal acdo, ainda que dispense o fundamento, dependerd em sua
inteligibilidade do ideal absurdo do em-si-para-si. Como veremos, o problema é que tal
ideal ¢ a tessitura prépria do valor e este a estrutura mesma da a¢do humana, donde se
segue que o ideal em-si-para-si é constituinte da acdo humana. E por isso que a moral se
mostra a0 mesmo tempo necessaria e impossivel. Assim, o problema moral, ou sua
génese, se concentra nessa perspectiva onde a estrutura ontolégica da acdo passa a
medir a sua condicdo de possibilidade, cuja ambiguidade demarca ao mesmo tempo sua
necessidade e seu fracasso, seu fundamento e seu absurdo.

Procuraremos explicitar essa condi¢cdo do valor e de como isso obstrui o plano
de uma moral ontologica. Por um lado veremos que as questdes tratadas por estes
comentarios a obra de Sartre ndo sdo antagbnicas, mas presumem o0 mesmo nucleo,
mantendo a moral na obra de Sartre como um paradoxo: como algo reclamado
ontologicamente pela consciéncia ao mesmo tempo em que lhe é impossivel. Ademais,
uma andlise sobre a moral em Sartre deve considerar este problema antes mesmo de

outros, como o da ma-fe, responsabilidade, alteridade, autenticidade, etc. Nesse sentido,
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é pertinente uma analise sobre o estatuto do valor na obra de Sartre de modo a tentar

determinar a génese do problema moral em sua filosofia.

A condicdo da acdo: a falta e o fundamento

Por ser uma filosofia que reduz o ser ao fazer € a prépria estrutura da acdo que
devemos nos voltar para compreender as suas condi¢cbes morais. Se tal tese supde que
ndo ha uma ascensdo vertical e ontoldgica do ser do homem mediante sua acdo, mas
apenas uma reabsorcdo sobre seu proprio ser, é preciso compreender o que na
realidade-humana a condiciona a isso. Em linhas gerais, uma vez que ndo ha uma
discordancia entre corpo e consciéncia e entre nadificacéo, liberdade e acdo, a estrutura
da consciéncia como ato ontologico e nadificacdo do ser passa a ser a dinamica propria
da acdo, sobretudo com relagéo a extensdo de um ato e a diferenca de um ato para outro.
Deste modo, toda acdo é trespassada pela dindmica da falta e seu sentido ontolégico é
retirado disso.

Apbs ter decidido acerca da presenca a si e da fissura interna do ser da
consciéncia, Sartre aborda a questdo da continuidade da nadificacdo. Se a consciéncia €
definida como um movimento perpétuo, ja que ndo encontra seu fim e nem se resume
ao cogito instantaneo, é de se perguntar o que mantém a nadificacdo, uma vez que ela
ndo atinge nada a ndo ser o em-si contingente que se mostra sempre contra ela. Se nao
hd um Deus como em Descartes que mantém uma criacdo continua, 0 que mantém a
nadificacdo da consciéncia?

Para responder a esta questdo deve-se voltar ao problema da consciéncia como
fundamento de si, isto é, de seu ser consciente. A consciéncia aparece como um fato
absoluto, para o qual, este, enquanto consciéncia, ndo pode ndo ser consciente. Ndo é
outra coisa que garante & consciéncia 0 seu ser consciente, a consciéncia ¢ “consciéncia
de ponta a ponta”, ¢ “um fato absoluto”. E isto por uma necessidade de fato, isto é, o
ser-consciente ou existéncia, mesmo que contingente, podendo nao existir, é algo que,
enquanto existente, “N40 posso ndo experimentar” (EN, p. 483). Assim, dizer que a
consciéncia é consciéncia de ponta a ponta € dizer que seu limite é o fato mesmo de ser
consciente. Isso demonstra, pela préopria experiéncia singular, que ela é sempre

constante, ainda que em nivel pré-reflexivo. Ndo se tem uma experiéncia ou acao que
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ndo se seja como consciéncia. Isso quer dizer que ndo é algo exterior que a sustenta
enquanto movimento, nem seu movimento se eleva acima de si mesmo. Mas o que é
essa existéncia da consciéncia, como pode ela, sendo o que €, transcender o instante?
Sartre diz o seguinte: “O para-si ndo pode sustentar a nadificagdo sem se determinar
como falta de ser. Isso significa que a nadificacdo ndo coincide com uma simples
introducdo do vazio na consciéncia” (EN, p. 121), mas que 0 para-si “se determina em
seu ser por um ser que ele nao ¢” (EN, p. 122).

Essa determinacdo do para-si se mostrara paradoxal: é pelo para-si que ha
mundo, em-si nadificado ou determinado, e € pelo em-si que o para-si se determina. Dai
o fato de que o para-si sem 0 em-si seja uma abstracdo, porque se ele se define como
falta, entdo se define com relacdo aquilo que lhe falta. Entretanto, e aqui é o ponto
principal para a questdo em discussdo, nessa relagdo Sartre langa em jogo um terceiro
termo. De um lado tem-se o existente, “aquilo ao qual falta o que falta”; de outro o
faltante, aquilo que falta; e por fim a totalidade que seria a falta preenchida, a sintese do
faltante e do existente: o faltado (manqué). Falta é sempre falta de algo, esse algo nao
pode se dar sem uma plenitude de fundo que o motive, porque toda falta € falta de...
para..., isto é, ja se deve ter ao menos um esboco da totalidade faltante, caso contrario a
prépria falta seria incompreensivel. Assim, sendo o para-si um ser faltado, € esta falta
que passa a configurar todo modo possivel de consciéncia e, portanto, de acéo.

Sartre demonstra pela existéncia do desejo a presenca desta totalidade que
condiciona a dindmica da falta. Essa existéncia o faz ser compreendido de imediato
como fato humano e ndo primeiramente psiquico, ou seja, ele reenvia inicialmente a
estrutura de ser-no-mundo e da nadificacdo do em-si. Considerando o psiquico como
em-si, como algo que s6 pode estar fora da consciéncia, seu estatuto objetivo o impede
de ser objeto primeiro do movimento da acdo ou polo principal dessa dindmica. Se ha
uma falta, essa sO pode ser prevista pela realidade-humana na medida em que
transcende a sua propria falta. Assim, a sede, por exemplo, s6 pode transcender a “sede
saciada” dentro dos limites de um projeto humano, isto é, que englobe a experiéncia
como totalidade homem-no-mundo; o que leva, portanto, a se considerar que “a sede
como fendmeno organico, como necessidade ‘fisiologica’ de agua, nao existe” (EN, p.
137). Por mais que a privacdo de dgua no organismo apresente certos estados, estes

remetem somente a si. Mas s6 pode ser desejo “aos olhos do outro”. Nao ha desejo em
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si, pois ele deve ser necessariamente transcendéncia, ndo sO estar aquém do objeto
desejado como interiorizar essa falta, isto €, deve ele mesmo ser impregnado em seu ser
pelo que Ihe falta, nesse caso, pelo que deseja. Assim sendo, qual o real vinculo entre o
existente e o faltante? Em que medida isso polariza a estrutura da a¢éo?

Esse vinculo ndo pode ser simplesmente de contiguidade ja que o desejado
encontra-se distante; por isso, Sartre postula um terceiro termo: o faltado, o qual serd,
entdo, o esboco de totalidade dessa relacdo entre existente e faltante. Destarte, 0 que
falta ao existente ja se acha presente como falta em seu amago, portanto, existente e
faltante “sd3o ao mesmo tempo apreendidos e transcendidos na unidade de uma mesma
totalidade” (EN, p. 124). E a totalidade que caracteriza a relagio como falta. E o
problema principal para Sartre se concentra nessa falta. Mas o que é que falta para o
para-si? Sartre é categérico: “O que falta ao para-Si € 0 Si - OU 0 Si Mesmo como em-si
(EN p. 125). Seguindo o raciocinio das anélises precedentes, seria de se pensar que a
consciéncia em seu movimento para o0 em-si 0 deseja. Mas ndo se segue dessa forma. Se
h& um ser da consciéncia, ser que é puro nada, e o0 sentido desse ser € para-si, esse Si
para o qual se intenciona a consciéncia ndo é¢ o em-si da facticidade. Porque mesmo o
para-si ndo sendo fundamento de sua presenca, 0 em-si da facticidade € reabsorvido por
esta. Ainda que este seja distancia, ja que o para-si ndo se coagula nele, ndo é ele que
falta ao para-si. Além disso, esse em-si € contingente, ndo pode o contingente faltar
aquilo que por si é necessario a consciéncia uma vez que é constituinte sua. O em-si
contingente também € transcendente, mas ndo se acha além do horizonte da consciéncia,
pois ela justamente se define como relacdo a ele. O em-si que falta ao para-si, dira
Sartre, é pura auséncia. O que ele deseja € a totalidade e ndo o em-si como puro
transcendente, pois este ja esta presente a ela.

Assim, todo movimento da consciéncia tende para uma totalidade ausente. Mas
se ndo hd uma ascensdo, ndo € por uma auséncia desta totalidade ou por uma
insuficiéncia da transcendéncia da consciéncia. E que esse em-si ausente nio é
transcendente, mas imanente: “é o si-como-ser-em-si faltado que faz o sentido da
realidade-humana” (EN p. 125). Vale sublinhar: ele constitui o sentido da realidade-
humana, isto é, de sua emergéncia no ser. Assim como a falta, a facticidade mostra a
impossibilidade de uma fundamentacéo do transcendente, do em-si contingente que se

converge em para-si. Ora, ndo se estaria dizendo que com isso falta ao em-si o para-si?
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A resposta € negativa, pois nada falta ao em-si, ele é pleno de si mesmo, mas como
contingente, ele sé pode aspirar ser causa de si se nadificando, pois o fundamento é
sempre pensado como reflexividade®. O nada, tendo como sentido de seu ser o ser-para-
si, € uma mudanca do proprio em-si como sua Unica possibilidade de fundamentacao.
Deste modo, se teria dois momentos (mas distintos apenas no plano abstrato e tedrico),
no primeiro o problema do surgimento do para-si, e no segundo o proprio movimento de
continuidade de existéncia do para-si, sendo que essa fissura no seu ser ndo € mero
vazio, mas uma falta, causa da constante nadificacdo. Assim, 0 em-si transcendente
permanece sempre distante, e 0 para-si ndo almeja perder-se nele sendo enquanto nele
esteja o si coagulado, “¢ para 0 para-si enquanto tal que o para-si reivindica o ser-em-si”
(EN, p. 126). Por isso o para-si encontra em seu proprio amago a auséncia do si para o
qual dirige toda sua transcendéncia e exteriorizacao:
Nesse sentido, a segunda prova cartesiana € rigorosa: o ser imperfeito se transcende rumo
ao ser perfeito. O ser que é fundamento apenas de seu nada se transcende rumo ao
fundamento de seu ser. Mas o ser rumo ao qual a realidade-humana se transcende ndo é um
Deus transcendente: ele estd no coracdo dela mesma, é ela mesma enquanto totalidade [...]
Assim, este ser perpetuamente ausente que assombra (hante) o para-si é ele mesmo
coagulado no em-si. E a impossivel sintese do para-si e do em-si: ele seria seu préprio
fundamento ndo enquanto nada, mas enquanto ser, e guardaria nele a translucidez
necessaria da consciéncia, e a0 mesmo tempo a consciéncia do ser em si consigo mesma.
(EN, p. 126).

E este é um ponto chave para se compreender toda a problematica em tela: a
realidade-humana ndo transcende unicamente a si, ou a0 mundo, ou para 0 mundo, mas
para eles segundo seu sentido mais originario, para aquilo que Ihe falta: o si, isto €, 0
em-si-para-si®. E por jamais se realizar a supressdo dessa falta é que a nadificacio é
constante: 0 para-si € essencialmente fracasso e por isso € sempre falta e sempre
nadificacdo, ou melhor, a nadificacéo (e por isso o ato livre) em sua mais intima origem
é essencialmente fracasso: estar condenado a liberdade é o0 mesmo que estar condenado

a fracassar como fundamento, a ndo ser nada mais que pura falta.

5 %o ato de causagdo pelo qual Deus é causa sui é um ato nadificante como toda retomada de si por si,
na exata medida em que a relagdo primeira de necessidade é um retorno a si, uma reflexividade” (EN,
p. 117).

® Essa tematizagdo da falta continua no mesmo nivel também no Cahiers: “Em uma palavra, a partir do
Ser, a falta ndo pode ser qualquer falta. Ela é a0 mesmo tempo determinada pelo Ser do qual falta, e
gualificada pelo Ser que é esta falta. Ou, se nos preferirmos, ela é 0 mesmo Ser sob a modificagdo da
falta” (CM, p. 161).

PERI e v. 09 e n. 01 e 2017 e p. 26-49 34



Ora, mas fracasso de que? Na nadificacdo ndo apenas se constata 0 vazio da
consciéncia, esse fracasso constante, mas também o fim como parte de sua estrutura
ontoldgica, tessitura de seu movimento: a eterna busca e inalcancavel fundamentacédo
em ser-em-si-para-si. Nao obstante, a fundamentacao néo se realiza. Todavia, 0 para-si
se move necessariamente como se buscasse atingir este fundamento, e ndo had um gesto
na realidade-humana que ndo se enquadre nesta necessidade’. A estrutura interna da
consciéncia € uma busca pelo fundamento como em-si suprimindo o vazio da
consciéncia, mas que mantenha ao mesmo tempo sua translucidez, simbiose esta que
seria a causa de si. Todavia, como dito antes, essa sintese em-si-para-si €, ela mesma,
contraditdria. Por isso, Sartre diz ser o homem uma “paixao inttil”, pois ele se descobre
como busca de fundamento sem ser seu proprio fundamento e sem jamais encontra-lo,
ou seja, ele se perde enquanto liberdade para fundamentar o ser, mas sem jamais ter
qualquer possibilidade de éxito. Por isso,

a realidade-humana é sofredora em seu ser, porque surge no ser como perpetuamente
impregnada por uma totalidade que ela é sem poder sé-la, ja que, precisamente, nao
poderia alcangar o em-si sem perder-se como para-si. A realidade-humana, por natureza, é
consciéncia infeliz, sem qualquer possibilidade de superar o estado de infelicidade (EN, p.
126 e 127 — grifos nossos).

A impossibilidade de superar tal estado denota a perpetuidade dele.
Analogamente, esta perpetuidade se mantém também quanto ao faltado. Assim, mesmo
que se seja levado a questionar sobre o faltado, ndo se pode dizer que tal ideal nédo
exista. Significa apenas que ele “ndo pode ser realizado”. Mas mesmo ndo sendo
realizando, ele condiciona todas as possiveis realiza¢fes, pois “infesta a consciéncia
ndo-tética (de) si. Ele a determina como seu sentido de ser e ela ndo é consciéncia dele
como ndo é consciéncia de si” (EN, p. 127). Ela ndo posiciona este ser como
transcendente, portanto ndo lhe confere significagdo como no em-si 0 mundo. Como lhe
é imanente, ele determina o proprio sentido de seus posicionamentos, da relacdo com o
em-si transcendente e o0 mundo como sendo esta relacdo. O cogito reenvia a uma
necessidade de fato — a consciéncia é absoluta, mas como intencional e nadificadora,

seu ser tem que ser constantemente falta de ser, por isso esse ideal “sitia a consciéncia

" No Cahiers percebe-se ainda essa relacdo entre fracasso e fundamento e sua relagdo com a causa sui:
“(Porque, em suma, a criagdo real ¢ uma degradacdo da Causa sui do fracasso de se fundamentar. O
conjunto ser-nadificagdo pode produzir um sentido de ser ou compreenséo de ser, mas jamais um ser)”
(CM, p. 162).
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por todos os lados e a repassa com sua presenca fantasma” (EN, p. 127). E desse ser que
a consciéncia retira o sentido forte do seu ser. E porque a consciéncia é falta que seu ser
¢ para-si. Seu ser se constitui como uma dinamica de fundamentacdo, sempre em
direcdo para esta totalidade em-si-para-si, embora esta seja malograda. Silva (p.143)
sintetiza muito bem este aspecto:
Eis ai, portanto, o paradoxo e a inutilidade da paixdo que anima o para-si: uma totalidade
destotalizada que continuamente escolhe, sempre em vao, ser uma totalidade totalizada. [...]
Cada projeto individual de se fazer ser é algo que implica a tentativa de ser, absolutamente.
Tentativa constitutivamente va. Por isso a experiéncia da liberdade absoluta é a experiéncia
da fragilidade absoluta. Para um ser absolutamente fragil, cujo ser ndo passa do desejo de
ser, o0 absoluto ndo é repouso e estabilidade, mas antes alucinagdo e vertigem. Ter-de
escolher absolutamente a partir da mais absoluta fragilidade é o que faz da liberdade a
origem da angustia.

Mas como entender essa estrutura em cada momento da consciéncia, em cada
consciéncia de? Embora o si seja uma estrutura ontoldgica fundamental, no sentido de
que esta presente em cada fendmeno, ele é individual, e se da na particularidade do
fendmeno. Como visto, a consciéncia de ndo é uma consciéncia relacionada a um objeto
absoluto, mas uma totalidade que, por ser consciéncia, 0 objeto intencional €
perturbado®. Essa totalidade homem-no-mundo é correlata a essa totalidade esbocada
pelo faltado.

Sartre demonstra essa correlagdo com uma analogia sobre o sentimento do
sofrimento. Ao se levar em conta as analises precedentes, todo sofrimento deve existir
como consciéncia de sofrer, a consciéncia ndo se relaciona ao sofrimento absoluto, da
qual a atual experiéncia seria apenas um correlato particular. A consciéncia ndo esta em
presenca de um sofrimento absoluto, pleno. Todavia ele a impregna em seu &mago, mas
sendo ausente a ela. O sofrimento de que se fala s6 aparece a consciéncia reflexiva,

embora isso ndo queira dizer que ele ndo exista antes de tematizado. Pode-se mesmo

8 Sartre usa essa expressdo para explicar a inadequagdo plena da consciéncia com o objeto que ela
intenciona, mostrando que essa dualidade na verdade é apenas um Gnico e mesmo jogo entre o reflexo
e o refletidor. Qualquer objeto serd, teoricamente, sempre em-si, a arvore é ela mesma, a mesa é
simplesmente mesa, mas 0 ser garcom ou ato de crenca (para ficar nos exemplos mais préximos de
Sartre) s6 podem ser sob a forma de consciéncia de ser garcom e consciéncia de crenca. A consciéncia
de ser gargom ndo pode simplesmente ser garcom, assim como a crenca ndo pode ser simplesmente
crenga; se estes sO podem ser como consciéncia, entdo j& ndo sdo absolutamente em-si, sdo
perturbados (troublée) pelo ato de consciéncia que os intenciona. Se a consciéncia de ser gargom ou
crenga ndo fosse unicamente essa consciéncia, deveria a0 menos tomar consciéncia de ser isso, mas ai
ja se estaria no plano reflexivo, e tanto a crenca ou o ser gargom ou qualquer modo relacionado a
consciéncia seriam “pura qualificagdo transcendente e noematica da consciéncia” (EN, p.111).
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criar um tratado extremamente completo sobre o sofrimento e conhecer algo sobre ele
antes mesmo de sofrer, entretanto, “o sofrimento de que falamos jamais é exatamente
aquele que sentimos” (EN, p.127). Ha o sofrimento, pode-se capta-lo no rosto do outro,
na estatua, em uma situacdo, ha um ser para ele, como em todo fenémeno. Mas mesmo
que o que sofre reconheca certos tragos de expressao desse sofrimento, este ndo se
captaria como ser, “posto que se nadifica como em-Si pelo mesmo ato que se
fundamenta. Escapa como sofrimento rumo a consciéncia de sofrer” (EN, p. 129). Isso
porque 0 em-si (assim como o faltado) néo é captavel em sua forma propria, pura, ja que
todo em-si s6 aparece em uma nadificagdo, isto é, como nadificado, perturbado pela
consciéncia. Por isso 0s polos nunca sdo separados, a ndo ser no plano abstrato. Nunca
havera em-si, pois 0 ha ja pressupde uma nadificacdo do em-si. Tudo isso significa que
ndo ha nada além desse sofrimento que se vive, e ao tentar apreendé-lo, trespassa-lo,
sO encontro a mim mesmo; a mim, que lamento e gemo; eu que devo, para realizar este
sofrimento que sou, representar sem trégua a farsa de sofrer. Agito os bragos, grito, para
que seres em-si — sons, gestos, circulem pelo mundo, conduzidos pelo sofrimento em-si que
ndo posso ser (EN, p. 128 — grifos nossos).
Assim, o ato de sofrer é sempre um fracasso, ndo se sofre o suficiente para que
se possa considerar tal sofrimento absoluto: tudo se da no plano da consciéncia, mas o
absoluto se da sempre, s6 que como falta padecida. A realidade-humana nédo pode ser a
totalidade e permanece na consciéncia infeliz. A totalidade é ser-no-mundo, e esta é
impregnada por essa totalidade ausente, esse ideal infinito da causa de si, ndo obstante,
a conduta do sofrer ¢é finita. Esse € um ponto crucial: entretanto, sua finitude s6 pode ter
sentido segundo esse ideal fantasma de causa de si que permeia o para-si, dado o
estatuto do desejo regulado segundo a triade da falta. Por isso ndo se pode posicionar o
sofrimento, toda tentativa acaba redundando sempre na consciéncia de sofrer, ou trata-lo
como transcendente, mas no ultimo caso so reflexivamente. E mesmo a atitude reflexiva
ndo seria suficiente para superar tal estado, ou tratar o objeto da reflexdo como uma
norma transcendente. Primeiro porque a atitude reflexiva serd para Sartre um

redobramento do projeto de fundamentacdo®. E segundo porque se trata de uma

® O surgimento do para-si ratifica o fracasso do em-si que ndo pode ser seu proprio fundamento. A
reflexdo mantém-se como possibilidade permanente do para-si como tentativa de recuperagdo do ser.
Pela reflexdo, o para-si que se perde fora de si tenta interiorizar-se em seu ser: ¢ um segundo esforco
para se fundamentar; trata-se, para ele, de ser para si mesmo o que é [...] a motivacdo da reflexdo
consiste em dupla tentativa simultanea de objetivag8o e interiorizacdo. Ser para si mesmo como objeto-
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manifestacdo finita, isto €, uma invencdo particular de sua a¢do. Assim, em ambos se
encontrara apenas aparéncia de sofrer, fendbmeno, e ndo o sofrimento, isto €, como polo
transcendente e universal. Embora, enquanto experiéncia, esta sera absoluta, s6 que nédo
no sentido da Metafisica tradicional, pois a experiéncia aqui é reduzida a sua
particularidade. Entretanto, exclua-se esse ideal de sofrimento como si'® e ndo restara
nada, a totalidade da experiéncia se desvanece em nada, ja que todo fendmeno
necessariamente possui um ser, mas ser este que € compreendido pela dindmica da falta.

Além do mais, se a separacdo entre em-si e para-si implica abstracdo, o plano
concreto € ambiguo, a0 mesmo tempo em que s6 ha consciéncia de, no caso,
consciéncia de sofrer, essa ndo é unicamente uma aparéncia, uma experiéncia finita,
mas se compreende como em-si-para-si. Assim, idealmente ela é sintese, mas realmente,
ela é tensdo, o que leva a considerar o para-si como distante do em-si sem perdé-lo de
seu horizonte. A totalidade enquanto préprio fundamento € fendbmeno, aparéncia, mas s6
é 0 que é engquanto momento de desejo de ser, ou melhor, enquanto maneira de ser.
Assim, o fendmeno acha-se alicercado sobre a estrutura fantasma do fundamento: é aqui
que a crise da metafisica se mostra presente numa filosofia que pretendia té-la superado.
Estas consideracdes sobre a acdo bastariam para compreender que o valor, o Ser, 0
fundamento absoluto e a moral, se ndo sdo originariamente de ma-fé, incide em ma-fé.

No entanto, é preciso averiguar o estatuto do valor antes finalizar tal conclusao.

O estatuto do valor

Todo o movimento de nadificacéo, ainda que em distintos atos e situa¢des, ndo
sofre variagdes verticais ou ontoldgicas. Como no exemplo visto, por mais dindmico
que seja essa experiéncia de sofrer, ndo se esta préximo nunca desse sofrimento que € si,
portanto, Sartre ndo considerara o ato intencional consciente como um esforco que

ascende a um fim*. Por isso, embora se tenha ilustrado que ha como que um esforco do

em-si em uma unidade absoluta de interiorizagdo, eis 0 que o ser-reflexdo tem de ser (EN, p.188 e
189).
10 vé-se no comentario de Simont (p. 200) uma afirmacgdo bastante préxima do que até aqui tem se

tentado demonstrar: “A partir desta configuracdo ontoldgica, a duplicidade do valor moral (que é
apenas um caso particular do Valor supremo ou Si) ¢ perfeitamente inteligivel”.

11 Essa consideracdo é um pouco ambigua, e coloca Sartre no cerne da discussdo metafisica. Isso porque
quando Sartre procura compreender a ideia de facticidade, causa sui, e 0 nada como possibilidade
prépria do ser, isso no final do capitulo dedicado a facticidade, ele vai compreender o ato ontoldgico
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em-si para se fundamentar e do para-si para atingir o ideal de causa de si, ndo se deve
ver nele progressdo, mas apenas uma tensdo infinita desse modo. Assim, haveria um
movimento horizontal da consciéncia, a nadificacdo é constante, € sempre nada de
fundamento que busca fundamento, mas ndo um vertical, uma ascensdo ao si, ao ser
como fundamento.

Toda essa discussao € de extrema importancia porque Sartre define o ser do si
como valor. O si enquanto valor € considerado como normativo, do mesmo modo como
0 proprio sofrimento em si, como supracitado, Sartre o considera como norma, que seria
0 que é e conferiria a consciéncia de sofrer sua realidade de sofrimento. E por ser valor,
ele ndo aparece como o ideal apenas em-si, pois o0 valor ndo tem exatamente ser, ele “¢
o0 ser daquilo que ndo tem ser [...] é o faltado de todas as faltas, ndo o faltante” (EN, p.
129). Ao determinar as coisas desse modo, Sartre fecha todas as portas para um possivel
estabelecimento de um reino de valores absolutos, como em-si enquanto totalidade
transcendente a fundamentar o para-si. O valor, para ele, esta “para além do ser”, isto €,
estad sempre ausente — o que ndo quer dizer transcendente. Ele ndo tem a consisténcia de
ser, como absoluto, pois a contingéncia do ser o desvanece. Também ndo sera pura
idealidade, pois como Sartre sempre postula, se algo nao possui ser, “desmorona no
nada”. Esse carater paradoxal foi bem observado por Simont (p. 200):

O valor é paradoxal e ndo pode ser compreendido se ndo se levar em conta conjuntamente
os dois fins do paradoxo: ele tem um ser, ele ndo é simulacro ou ilusdo, ele tem peso
suficiente para exigir que a liberdade se aliene sobre ele; e, no entanto, este ser é somente
um ser para além do ser, portanto, um ndo-ser. O constrangimento que ele exerce ndo é
analogo ao de um sinal rodoviario que prescreve a ordem da circulagdo; ele ndo solicita um
conformismo disciplinar positivo, mas ele apela & invengdo livre do comportamento que ele
prescreve.

Assim, ele é considerado normativo porque seu sentido é transcender a..., (isso é
importante porque demarca a relagdo entre consciéncia, transcendéncia e valor) mas é
também como unidade incondicionada de todos os transcenderes (o valor € imanente e
possui uma estrutura Gnica, embora essa estrutura se dé sempre como particular,
portanto, ndo prescreve, mas se resulta de uma livre invencdo), por isso possui tanto o
carater de “ser incondicionalmente e de ndo-ser”. E claro que se a contingéncia sitia a

realidade por todos os lados, o valor ndo deixa de ser afetado por ela enquanto

como um esforc¢o (effort) de fundamentacédo do em-si, uma tentativa (tentative) de eliminar (lever) sua
contingéncia (EN, p. 120).
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impregnado pela consciéncia, mas nem por isso sucumbe a ela. Por isso que ainda que
como nada de fundamento, o para-si se fundamenta: “o valor impregna o ser na medida
em que este se fundamenta e ndo na medida em que é: impregna a liberdade” (EN, p.
130). Deste modo, o valor sera o “em-Si ausente que impregna o para-si” (EN, p. 130).
Assim, ndo havera o sofrimento em-si, uma esséncia, sob a qual a consciéncia de sofrer
se mostra como um particular, mas somente uma consciéncia impregnada nessa
totalidade faltada que ¢ o valor e que, retomando Simont, “apela a invencao livre do
comportamento que ele prescreve”.

Todo ato particular tem um valor, ndo um ser como si, mas como é fundamento
de si ainda que como nada de ser, ele tem um ser, que ndo é absolutamente ser, mas que
nem por isso nao ¢ nada; e por isso ¢ valor: “o valor ¢ o ser que ha de ser enquanto
fundamento de seu nada de ser” (EN, p. 130). Isso significa que, se toda consciéncia se
fundamenta, ainda que como nada de ser, ndo h& consciéncia que ndo seja
consubstancial ao valor que a impregna: “em sentido amplo, a realidade-humana inclui
0 para-si e o valor” (EN, p. 131). Esse aspecto foi bem observado por Renaut (p. 190):
“Resumindo, o valor ndo € nem o0 que o para-si pde, nem um objeto existente face a ele
e que ele teria que conhecer; mas existir como consciéncia ou como para-si é fazer
surgir o valor como este sentido da falta que me constitui”.

Assim, na medida em que o valor ndo é apenas o signo da moral em Sartre, mas
também ¢é atravessado pelo problema metafisico, isto €, do fundamento, e condensa o
signo da crise da Metafisica (ou do ser como fundamento incondicional), vé-se o valor
assumindo um carater ambiguo*?, sendo assombrado por esse ideal absoluto a0 mesmo
tempo em que se mostra finito, como consciéncia de. Assim, ndo que a realidade-
humana ndo tenha fundamento, mas que seu fundamento, como nada de fundamento ou
enguanto para-si, mas ainda assim fundamento, é ndo apenas ontoldgico, mas moral, ja
que ndo ha consciéncia que ndo seja consubstancial a um valor. Em outras palavras, 0
mundo humano é um mundo de valores, mas ndo valores absolutos, sendo particulares,
finitos, e livremente inventados.

Aqui a moral mostra seu paradoxo: ela é fundamento da realidade-humana,

porgue enquanto para-si, elejo a mim mesmo meu fundamento, cuja tessitura é o valor

12 A Metafisica ndo sé ndo esta dissociada do problema moral, como recebe sua contextura pelo conceito
de valor: “no valor o para-si torna-se si transcendendo e fundamentando o seu ser; ha uma retomada do
em-si pelo si; por esse fato, a contingéncia do ser cede lugar a necessidade” (EN, p. 155).
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que me dou ou que existo; por outro lado esse valor é nada de fundamento, pois é
apenas uma indica¢do que dou a mim mesmo enquanto tenho que ser meu proprio nada.
Por isso, ainda que submerso na contingéncia, nostéalgico da impossibilidade de Deus,
tendo apenas como horizonte o absurdo insuperavel da existéncia, a moral estd sempre
presente na realidade-humana. SO que essa presenca, ainda que como fundamento, ndo
deixa de tornar a realidade-humana absurda, porque o valor, como em-si-para-si,
demarca a tensdo da nostalgia do Deus metafisico, ou melhor, 0 homem como paix&o
inatil. A moral ndo eleva o homem a uma dimensdo ontoldgica superior, mas demarca
apenas a existéncia fracassada dessa tentativa. Assim como o homem ndo € primeiro
para ser livre depois, ele ndo é primeiro para ser moral depois: todo surgimento da
liberdade pressupGe o surgimento de um valor, ja que o si do para-si € o valor, mas um
valor que ndo alcanca dimensdo para além do ato que o engendra, e finda quando este
mesmo ato termina.

Por isso, apesar de tudo, h&d um carater normativo para a realidade-humana, mas
uma normatividade completamente imanente. E é porque o valor assume esse carater
normativo que essa necessidade de fato que a consciéncia é, e que é tomada como
absoluta, que sera nela incutida a necessidade ideal, a do dever-ser'3, uma vez que ela é
puro fazer-se e tem como correlato o ideal do si, mas como é afetada pela facticidade e
pela contingéncia, ndo diz que deve ser de tal modo. Por isso a existéncia de fato da
consciéncia com o carater de direito dos valores serdo consubstanciais. O sofrimento
como si ndo configura 0 modo como a consciéncia de sofrer sofre, simplesmente Ihe

confere a realidade de sofrer’*, mas ndo se chega a esséncia do sofrer, nem pelo

13 Essa relagdo entre valor e dever-ser, numa filosofia que se mostra adversa as filosofias do dever, é
bastante ambigua e por isso o comentério de Silva, (p. 143) é pertinente: “o valor concebido como
sintese entre ser e dever-ser seria a realidade do em-si-para-si, se algo assim pudesse existir. Dai a
tendéncia do pensamento a deslizar do valor ao ser, a conceber o valor como uma realidade existente
em que o ser e o dever-ser coincidem plena e absolutamente: Deus. Essa pretensdo € reveladora do
sentido da escolha livre: escolher é sempre escolher ser e a apropriacdo da totalidade é um meio de ser
totalmente”.

14 N&o se deve entender isso da mesma forma que na tradicdo o Deus infinito confere ser ao finito, mas
somente que, como consciéncia de sofrer, o ato é polarizado segundo a triade da falta. Novamente,
Silva (p. 180) demonstra ndo somente isso, mas também esse fato como relacionado & propria
infinitude: “a realidade humana se transcenderia para realizar a totalizacdo do si do para-si. A
totalidade é o valor humano, aquilo mesmo a que os classicos aspiravam como a infinitude realizada, o
desejo de fundamento, o desejo de Deus”. Isso é muito importante porque demonstra que ainda que
Deus esteja morto, a realidade-humana vive as expensas de seu fantasma. O que fica muito dificil de
entender na filosofia de Sartre é se esse carater é somente de ma-fé e se haveria a possibilidade de,
sendo de ma-fé, caso ela seja superada tal ilusdo se dissipasse. Isso remeteria ao problema da
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processo fenomenolodgico de Husserl. Portanto, ndo ha uma forma que possa prescrever,
porque a Unica forma que o valor pode assumir € o ideal contraditério do em-si-para-si,
cuja estrutura remete a finitude da consciéncia. Nesse sentido ao conferir realidade
como totalidade ausente, ele s pode deixar o homem a mercé de si mesmo, onde todas
as apreensodes transcendentes — deveres, leis, normas, preceitos, etc, sdo insuficientes, e
sO refletem o fracasso e a necessidade que a consciéncia tem de criar-se, isto €, de ser
livre. Em outras palavras, por sua imanéncia, o valor ndo se objetifica. A transcendéncia
do para-si rescinde sobre seu ser e o valor remete o fracasso mesmo dessa
transcendéncia pela impossivel realizacdo do ser: ndo me constituo como fundamento
pelo meu ato; terminado ele, me reencontro no intervalo da angustia, que me lanca em
meu amago a falta para a qual se postulara um novo valor para novamente se recomecar
0 processo. A continuidade da nadificacdo implica a horizontalidade do plano moral e a
impossibilidade de ascensdo ontoldgica do mesmo: permane¢o como 0 nada que sou.

Por isso essa norma nédo prescreve, pois sendo o ideal como falta padecida, ela se
esgota em sua manifestacdo finita, ou seja, ndo se capta valores em seu aspecto de si,
mas apenas esse si presente em cada valor, o que Sartre, muito escassamente, chamou
de valor supremo ou fundamental. Este é a totalidade ausente correlata a totalidade ser-
no-mundo e que confere ao Ultimo sua prépria realidade, mas que como é afetada pela
facticidade, s6 se mostra como finita. Assim sendo, se Coorebyter (p. 28) afirma que ha
um “primado ontoldgico do em-Si sobre 0 para-si e primado ético do para-si sobre o0 em-
si”, é possivel afirmar que enquanto moral, o para-si esta assombrado pelo infinito e a
liberdade, mais que um movimento de finitude, é finitude somente enquanto desejo do
infinito: a moral ndo se desprende da Metafisica; dai a sua condicao absurda.

E claro que isso ndo excluira a captacdo de valores, mas sim destes como
absolutos, ja que Sartre caracteriza a consciéncia reflexiva de consciéncia moral, porque
sendo a consciéncia pré-reflexiva consubstancial ao valor, a consciéncia reflexiva “néo
pode surgir sem ao mesmo tempo desvelar valores” (EN, p. 131). Mas, como foi visto,
seu carater transcendente faz com que ele perca o carater de idealidade, pois ndo é mais
imanente a experiéncia e, portanto, torna-se um fato entre outros, caido no mundo. Ou
seja, toda tentativa de transcendéncia redunda na queda da facticidade ou contingéncia,

na pura exterioridade sem relacdo, ocasionando a perda de sua eficacia de valor,

autenticidade, mas que pela densidade exigida para a sua compreensdo, foge ao escopo deste trabalho,
limitando-nos a sua indicacao.
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transformando a objetivacdo de tais valores numa condi¢cdo de ma-fé ou do espirito
sério, para 0s quais a objetividade implica alienacdo e dissimulacdo da liberdade, mas
ndo fundamentacdo. A impossibilidade do fundamento implica a impossibilidade da
fundamentacdo transcendente dos valores, ou da guinada ontologica destes quando
surgidos por uma consciéncia que 0s inventa.

Essa relacdo entre valor e fundamento ndo é algo que acaba em O Ser e Nada.
Em 1947 a conferéncia Consciéncia de si e conhecimento de si retoma essas teses.
Primeiramente sobre a finalidade da moral. Se o fim da moral é a realidade-humana, nos
Diarios®®, se ela ndo ascende a uma superioridade ontoldgica em O Ser e o Nada, nesta
conferéncia se mantém ainda a postulacdo da finalidade da moral; isto €, nela também
ndo se dissocia o fundamento do valor, pelo contrario, 0s mostra como analogos: “toda
tendéncia da moral, toda tendéncia da realidade-humana consiste em buscar ser si-
mesmo ao mesmo tempo sob o plano da consciéncia de ser” (CSCS, p. 158). Por isso o
fim n&o pressupde nem um individualismo nem um humanismo no sentido tradicional
do termo. Ele infere sobre o fundamento e mais, ndo dissocia a natureza da realidade-
humana de seu carater moral, por isso ele ainda afirma que “toda consciéncia, enquanto
fato psiquico é, a0 mesmo tempo, fato e valor; o valor ndo é outra coisa que esta
totalidade que é o fundamento de cada consciéncia na medida em que ela é presenca a
si” (CSCS, p. 158 e 159). Novamente o valor aparece como sendo consubstancial a
consciéncia ndo-tética de si. Por isso a conclusdo permanece: ndo ha valor sem fato,
nem fato sem valor. E na medida em que corresponde ao fundamento, o valor ultrapassa
0 seu carater especificamente moral, ele faz parte da estrutura da consciéncia ndo-tética.
Com isso, ndo se pode dizer que a consciéncia de sofrer ou a consciéncia de sede e
ainda, a consciéncia de felicidade ou de justica, isto é, o fato de sofrer ou ter sede, de se
fazer feliz ou agir justamente, de dizer que um homem sofre ou que ele mesmo tem
sede, que um outro € feliz ou justo, seja a atribuicdo de uma propriedade ou um
julgamento exterior para sua conduta, ou uma prescricdo executada mediante algum
valor transcendente da mesma forma que seria dizer que tal livro é valioso ou bem
escrito, ou que outro ndo serve para nada. O que Sartre quer dizer é que ndo ha conduta,

fato, consciéncia de, “que nao implique a projecao de uma totalidade em-si-para-si”

15 Nos Diérios, Sartre diz que “a moral é o sistema dos fins: portanto a fim de qué deve agir a realidade-
humana? A (nica resposta: a fim de si mesma . Nenhum outro objetivo lhe pode ser proposto” (DGE,
p. 327).
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(CSCS, p.160). O valor s terd o carater de transcendente pela consciéncia reflexiva, € a
partir dela que se apreenderdo valores objetivos no mundo e essa propria totalidade
intrinseca aparecerd, na contingéncia, como mais um fato: Pedro sofre, Jodo teve sede,
Maria é feliz, Carlos foi Justo. A sede de Jo&o, como o sofrimento de Pedro, a felicidade
de Maria como a justeza de Carlos, aparecerdo reflexivamente como correlatos dessa
estrutura fundamental, tal como o Eu. Por isso so existirdo no mundo e se esgotam em
sua manifestacao finita.

Assim, o sentido do ser’® da consciéncia configurado pelo valor enquanto
estrutura da consciéncia e esboco ausente da totalidade que lhe falta, e isto como ldgica
prépria da acdo, confere a0 mesmo tempo a agdo seu carater moral e a ambiguidade que
surge deste, qual seja, a impossibilidade de prescri¢do, condicionamento, absolutizacdo
e exteriorizacdo do mesmo, desvencilhado do seu carater finito, ainda que em seu
amago essa totalidade ausente represente este como ideal que assombra toda agéo
humana.

O fundamento da realidade-humana se da como valor porque este além de ser
tanto a dindmica propria de seu ser, resguarda tanto o carater de finitude como o de
infinitude, ou seja, se encontra em Sartre ndo s6 a questdo do fundamento, como ele
resolvido em termos também morais: toda fundamentacdo de si se da sempre como
valor. E é por ser fundamento, ainda que nada de fundamento, que a moral esta sempre
presente na realidade-humana. Mas, enquanto o valor possui a estrutura da prépria
perda da realidade-humana, ele faz da moral algo absurdo e dele mesmo elemento de
alienacdo e ma-fé. Por isso, embora problemas morais sejam “um assunto entre
homens” vale destacar que ndo € no &mbito da discussao deles que a moral surge, mas é
porque 0 homem é primeiramente moral que tais discussées ganham esse contorno: tudo
é passivel de discussdo moral porque tudo impregna um valor. E é a ndo dissociacdo de
fundamento e valor e da problematica deles que faz com que a moral, tal como se
observa em Sartre, a0 menos nessa primeira parte de sua filosofia, esteja

necessariamente nao so ligada a um problema metafisico, do surgimento do para-si (ato

16 Para melhor compreenséo do ser da consciéncia como nada, e o sentido desse como para-si, vale o
comentério de Silva (p.178): “A realidade do negativo consiste justamente nesse recobrimento
paradoxal entre ser a auséncia de ser. E isso o que se quer dizer quando se afirma que a realidade-
humana traz 0 nada no seu ser. A existéncia é dor, angustia, inquietacdo e instabilidade porque o para-
si, sendo originariamente ndo o que é, mas o que lhe falta para ser, transcende-se constantemente na
diregdo do ser como totalidade, sem nunca alcanca-lo. Nesse sentido, para-si poderia significar para-
ser, movimento que tende a constituir o si como ser, tarefa jamais completada.
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ontoldgico) e de sua existéncia, mas de toda a tradicdo Metafisica. Assim sendo, essa

impossibilidade do fundamento ndo so caracteriza a moral como demarca sua mais

primordial fragilidade:
Em uma palavra, o si, o para-si e sua relagdo mantém-se a0 mesmo tempo nos limites de
uma liberdade incondicionada — no sentido de que nada faz existir o valor, salvo esta
liberdade que simultaneamente faz com que eu mesmo exista — e a0 mesmo tempo nos
limites da facticidade concreta, enquanto que, fundamento de seu nada, o para-si ndo pode
ser o fundamento de seu ser. Portanto hd uma total contingéncia do ser-para-o-valor, que
recaird imediatamente sobre toda moral para trespassa-la e torna-la relativa — e, ao mesmo
tempo, uma livre e absoluta necessidade (EN, p. 130).

E a partir dai que se pode perceber com maior clareza a génese do problema
moral em Sartre. Necessaria e relativa sdo as duas caracteristicas basicas que a moral
assume. Relativa no sentido de que toda experiéncia é sempre finita e concatenada a
facticidade, em suma, é apenas possivel. Por isso a liberdade aparece como fundamento
dos valores, pois eles sdo sempre escolhidos ou inventados, ndo sendo nunca impostos.
Mesmo uma possivel submissdo a valores do mundo, apreendidos como transcendentes,
¢ um fato secundario, pois eles sdo sempre livremente assumidos, portanto,
interiorizados mediante uma nova situacao, o que equivale a dizer que sdo recriados.

Mas, ela é também necessaria porque essa totalidade faltada que € o valor, ou
ideal em-si-para-si, ndo pode ser erradicada do horizonte da existéncia, ou seja,
relembrando, “o para-si € efetivamente projeto perpétuo de fundamentar a si mesmo
enquanto ser e perpétuo fracasso desse projeto” (EN, p. 668). Por isso, se torna
impossivel dissociar o problema moral do problema da crise da Metafisica. Por isso, 0s
valores ndo podem direcionar, pois o fracasso é inevitdvel e a consciéncia infeliz
insuperavel. Eis o fato de que todos os valores e as acBes sejam equivalentes
ontologicamente e também moralmente, ja que ndo ha progressdo ou ascensdo
ontoldgica por elas. Somente enquanto “assunto entre homens” é que eles poderdo ser
hierarquizados, mesmo assim, sendo constantemente ameacados pelo sujeito que
livremente os escolhe e os reassume como valores. SO que essa interiorizagdo € apenas
uma ilusdo, pois toda interiorizagdo, em verdade, é pura criacdo livre de valores, ja que
pressupde um ato nadificador e uma situacdo unica. Dai novamente o fato de que
conhecer o sofrimento ndo coincide com a forma que ele se da na experiéncia, na
vivéncia, e o esforco para tratd-lo como igual ao transcendente apreendido, ou

considerando-o como um ser, tende apenas a incidir em ma-fé. Em outras palavras, a
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moral € uma carateristica imanente, cuja impossibilidade de exteriorizacéo e objetivacdo
dos valores é tracada pelo limite do fundamento, isto é, pela assuncdo por Sartre daquilo

que Bornheim apontou como crise da Metafisica.

Concluséao

Sartre ndo consegue em absoluto dissociar a moral da Metafisica. E por mais que
sua tese afirme o fazer sobre o ser e disso a impossibilidade de uma moral com base
metafisica, a tomada do valor como em-si-para-si 0 redireciona as sombras da
Metafisica. Nao ha aqui, pelo estatuto do valor, um real desligamento entre a Metafisica
e a possiblidade de uma moral para além dessa condicéo, isto é, a impossibilidade do
fundamento implica a impossibilidade da moral, seja uma moral que funda uma
sociedade com base em tais valores, seja a fundacéo de si pela quididade do valor, como
expresso pelo paradoxo do valor enquanto fundamento da maneira de ser do para-si,
mas nao de seu ser.

Poderiamos, entretanto, dizer que no fundo o que Sartre quer € esse
desligamento da Metafisica e a liberagdo da moral dos rancos da tradicdo Metafisica,
que a crise da Metafisica em seu pensamento deveria ser entendida como uma critica a
Metafisica. Mas ao postular ainda que idealmente o ser-todo ou fundamento néo
conseguiu compreender a finitude nela mesma, inserindo a necessidade da
transcendéncia a um pensamento que afirma a imanéncia e a finitude. Por isso, 0 que
quisemos apontar € que se tal moral ndo foi constituida é porque em sua génese ela
permanece concatenada ao ideal de fundamento da Metafisica. E isso que garante a
dimensdo paradoxal do valor, de ser incondicionado e de ndo ser. Mesmo seguindo a
linha de Simont que alude ao apelo que o valor denota, ele ndo possibilita a tomada dos
valores na sua positividade, portanto, a tomada mesma da agdo do para-si em sua
positividade. A acdo sempre recai, no fundo, na liberdade, ou seja, no nada enquanto
desejo de ser. Dai que as caracterizacbes sejam sempre negativas e o horizonte de
proposta no final da obra seja a questdo de se seria possivel tomar a liberdade mesma
como valor, uma liberdade que se quisesse apenas como liberdade o que, em temos
ontoldgicos, seria traduzi-la por uma falta que se deseja enquanto falta, mas que seria

impossivel pela propria determinagéo da triade que a constitui enquanto tal.
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Para a moral o principal prejuizo dessa heranga metafisica seria o tratamento
negativo que a finitude receberia, qual seja, como fracasso, negatividade, falta,
auséncia, consciéncia infeliz, etc., e que denotariam, para além da negatividade
imanente, um estado de alienacéo e inautenticidade pela necessidade que se teve de com
o ideal em-si-para-si colocar uma transcendéncia no coragdo da imanéncia. Pelo valor
me alieno, assumo enquanto consciéncia de o transcendente na sua idealidade em-si-
para-si, e me faco pela acdo ndo apenas consciéncia de sofrer, mas alguém que sofre,
dando-me na finitude a miragem do fundamento que ndo posso ser pelo ser que escolho
ser; dai a necessidade, como ultima esperanca, de retomar a liberdade mesma como
valor, e tentar esvaziar a moral do carater alienante que ela sugere. Mas a ambiguidade
sugeriu justamente que a moral constituida pelo valor conduz o homem a alienagéo
(pois € uma tentativa de instituir-lhe um ser, e como o0 que resta é sempre nada, todo
valor que ndo simbolize esse nada assume a roupagem da méa-fé) porque Ihe representa
ao mesmo tempo uma forma de fundamentacdo para si e para sua agéo, a forma de ser
que Ihe cabe, enquanto fundamento reclamado ontologicamente pela prépria liberdade
enguanto desejo de ser e enquanto se funda como nada de fundamento ou enquanto
fendmeno. Assim, a alienacdo acontece pela prdpria tentativa de fundamentacéo, para a
qual, sob a égide do valor, faz da moral mesma a fonte de alienacdo, cuja base
ontoldgica impede que possa ser diferente. E para a qual, por fim, justamente por ser
fundamentado por uma liberdade criada as sombras da Metafisica, conduz a
equivaléncia das a¢des humanas, “da na mesma se embriagar solitariamente ou conduzir
os povos” (EN, p. 675), e a indiferenca dos valores, sendo pela escolha mesma que se
faz dele; fazendo da moral, ora a alienacdo pelo valor que me dou, ora o olhar
indiferente frente a acdo do outro que me é, ontologicamente, companheiro do mesmo
fracasso.

Portanto, hd em O Ser e o Nada uma moral negativa ou o que poderiamos
chamar uma reflexdo ética enquanto analise da condicdo de moralidade da liberdade
(dai dariamos razdo a Silva ao dizer que ndo ha uma s6 passagem na obra de Sartre que
ndo possua uma ressonancia ética), que regressa aos fundamentos da realidade para
demonstrar sua natureza, seu teor moral e a consequéncia disto para 0 homem. Mas nédo
ha nele a construcdo de uma moral positiva. Tal tentativa foi esbogado no Cahiers. Uma

moral que superaria o valor e remediaria a realidade-humana de sua queda original.
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Essa moral, diferente do esforco moral pelo valor, conferiria a0 homem uma vida
auténtica. No entanto, o projeto ndo se concluiu e o Cahiers néo ultrapassou o plano de
uma possibilidade tedrica, mas, como observou Reimao (p.448), “uma moral exige mais
que uma mera possibilidade”.

Deste modo, por ser a estrutura primordial da filosofia de Sartre, é essa
determinacéo do valor que estabelece a possibilidade e os limites da moral em sua obra.
Por isso, mesmo a proposta de Silva de uma analise conjunta entre filosofia e literatura
como unica forma de compreender a ética em Sartre, ndo escaparia a necessidade de
remeter aqueles elementos. Em suma, a génese do problema moral em Sartre se
concentra na base de sua ontologia que, como bem observou Bornheim, permanece nos
quadros da crise da metafisica. Mas cujo elemento essencial, o valor, Bornheim mesmo
ndo explicitou tal ligacdo e teor. A proposta deste trabalho foi justamente explicitar tal
teor enquanto o enquadra como origem mesma das dificuldades que Sartre enfrentou
sobre o problema moral. A moral em Sartre ndo alcanca o0 estatuto concreto que sua
fenomenologia requerera. Dai vermos Silva pensar a relacdo entre filosofia e literatura
como a unica maneira de tratarmos tal problema em sua face positiva. Tal positividade,
embora indicada por Silva, s6 conseguird encontrar seu solo fecundo nas analises
biograficas do homem quando Sartre, ja destituido da ilusdo do em-si-para-si, portanto,
da Metafisica, tentara estabelecer a liberdade como personalizagdo e singularizacdo. No
entanto, a isto dedicaremos outro trabalho, limitando-nos aqui apenas em apontar a
génese do problema moral na perspectiva de O ser e 0 nada e os problemas que dela

decorrem.
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