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Resumo:

Nosso trabalho propde uma leitura sobre a Justica como sublimadora ou como uma
estratégia contra o ressentimento, tendo como base a Genealogia da Moral do fil6sofo
alemdo Friedrich Nietzsche. Ao nos defrontarmos com as preocupagdes do filésofo
relacionadas ao Direito e a questdo da justica, percebemos, além de um fundo de
desconfianga, uma vontade de propor solugfes consonantes com a afirmacéo vida, de
suas condicdes de reproducdo e desenvolvimento, que consideramos aspectos centrais
da sua filosofia. Essa hipotese vai de encontro a problematica visdo de que ‘justica’
consistiria em uma retribuicdo maquinada. Em razdo disso, o presente estudo busca
entender o que seria uma nocdo afirmativa de justica e sua forma de expressdo
instituida, concretizada no direito. Sugeriremos que Nietzsche volta sua noc¢do de justica
contra seus inimigos, expulsando todo idealismo e ressentimento, procurando um modo
de justica que busque a preservacao e a intensificacdo da vida do todo.
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Abstract:

This article articulates a reading of Justice as a strategy against resentment based on
Nietzsche’s On the Genealogy of Morality. If one pays attention to the German
philosopher worries related to the Law and the question of justice, it is possible to
recognize a profound suspicion and it is also possible to draw his own will of proposing
solutions in line with the affirmation of life, which we consider a main aspect of his
philosohpy. This hypothesis goes against the problematic reading of Justice as a
‘mechanical’ retribution. Therefore, our text intends to grasp in what would consist this
affirmative notion of Justice and its expression.
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Eles imaginam toda necessidade
como aflicdo, como penoso ter-de-
seguir e ser-coagido, e 0 pensar
mesmo tém como algo lento,
hesitante, quase uma
fadiga[...]mas nédo absolutamente
como algo leve, divino e
intimamente aparentado a danca e
a exuberancia! (ABM 213)

Introducéo

Por perceber um potencial organizador, que empresta sentido aos maultiplos
tratamentos da justica em Nietzsche, esbocaremos uma breve leitura sobre um dos
conceitos de justica em Nietzsche, tomando o aforismo 11 da Segunda dissertagéo da
Genealogia da Moral como centro articulador do conceito de justica, o qual trata de
sugerir que ‘justi¢a’ consistiria em nada mais que na extin¢do da vinganga. A escolha
desse aforismo se d& tambeém pela superacdo do modelo de Eugen Duhring, com quem o
autor manteve contato e cuja filosofia influenciou seu pensamento (ainda que
eventualmente tenha rompido com ela). Nietzsche rejeita a tese de que justica consistiria
na mera manifestacdo da vinganca no Direito, além de ironizar a perspectiva de
ressentimento de Duihring. Além disso, ndo se deve confundir a perspectiva de
Nietzsche como lei do mais forte, tal como as formulagdes de Calicles e Trasimaco nos
didlogos de Platdo. O que estd em jogo aqui é, segundo a nossa posi¢do, uma
contraposicdo a certos herdeiros de uma metafisica idealista (que remontam a Platéo,
segundo Nietzsche), que créem numa definicdo em si do que € justica, uma esséncia do
justo, a partir do qual se poderia mediar a instalacdo da Justica na terra (ou Juizo Final,
a paz perpétua, como queiram).

A fim de satisfazer esse objetivo, dividimos o trabalho em duas secgdes
principais. Na primeira, retomamos brevemente o conceito de ‘ressentimento’ na
filosofia de Nietzsche, buscando articular sua relacdo com a viséo do alemao sobre a
justica. A secdo seguinte abordara duas tematicas: na primeira parte, buscaremos definir
prontamente qual é o conteudo de uma justica entendida como vinganca e, de outro
lado, uma justica como ocaso do ressentimento. Tendo feito isso, seguiremos para a
discussdo sobre a relacdo entre justica, ressentimento e punitivismo. Por fim,

retomaremos a nossa hipotese emprestada de Nietzsche, qual seja: a justica deve servir a
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promocdo da vida, e ndo a luta contra ela, voltando-se contra as manifestagcdes do
ressentimento. Finalmente, é necessario ainda dizer que essa sugestdo nao se pretende
uma exegese exaustiva do pensamento do autor, mas uma leitura cuidadosa mediada por
diferentes comentarios.

Um esboco do ressentimento na filosofia de Nietzsche

O conceito de ressentimento mais original de Nietzsche consta em sua obra de
1887, Genealogia da Moral'. O termo ja era utilizado por autores franceses quando
comeca a ser utilizado na Alemanha, o que justifica o estrangeirismo, mantendo o
vocébulo ressentiment. Nos escritos de autores franceses, onde surge, exprimia a ideia
de ‘sentir novamente’, de re-sentir, a qual, em um primeiro momento, poderia ter uma
conotacdo boa ou ruim, mas cuja acepc¢do negativa prevalece com o passar do tempo.
Ainda no campo das fontes, é essencial sublinhar a importancia do livro Memorias do
subsolo de Dostoiévski na transformacdo conceitual do termo, principalmente no que
diz respeito a criagdo de um mundo interior no individuo.(Paschoal, 2014, p. 29-31)?

E necesséario entender o conceito em dois movimentos: um que tem foco na
relacdo do individuo consigo mesmo e sua reflexdo com aquilo que o cerca, e outro que
busca entender 0 momento em que a perspectiva desse individuo se pde para o todo, em
forma de valores. Os dois movimentos ndo séo dissociados, mas manifestacdes de uma
dupla centralidade: orbitam-se mutuamente. Nietzsche expde claramente como, no
primeiro momento, o efeito do ressentimento € um envenenamento interno, a cria¢ao de
um mundo interior, ou de um subsolo (se preferirmos as palavras de Dostoiévski),
bastando-se em seu &dio individual e em sua vinganca imaginativa. No segundo
movimento, essa perspectiva do ressentimento passa a criar valores, como uma forma de
criar um campo propicio para o florescimento do seu préprio tipo de vida, que sera
imposta ao todo. Passamos a analisar com mais precisdo esses dois movimentos de
forma separada para, a seguir, relaciona-los a questao de justica e do direito.

O ponto de partida do ressentimento estd na impoténcia em relagdo a certa

conjuntura, 0 que acontece todo o tempo no curso da vida de um individuo, ainda que

1 Esse é o titulo traduzido mais popular no Brasil, entretanto, é provavel que a melhor tradugéo para o
titulo Zur Genealogie der Moral, fosse Para a genealogia da moral.Tal forma é utilizada por Edmilson
em seu livro (2014). Para citarmos esse livro, usaremos o sistema: (GM, se¢éo e aforismo), como por
exemplo: (GM, Il 11). Para Humano, demasiado Humano(HH 1) e o seu segundo volume(HH 1I) e
Crepusculo dos Idolos(Cl), usaremos 0 mesmo modelo, seja: (HH I/HH 11/Cl, secéo e aforismo).

Z A edicdo a que Nietzsche teve acesso era diferente das que possuimos hoje, ainda que mantivesse o
cerne da questdo do ressentimento. Para maiores discussdes, ver Paschoal (2010)
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haja maltiplas formas de lidar com essa impoténcia.. A impoténcia por si ndo gera o
ressentimento, é necessario que o corpo que a interpreta esteja fragilizado, que néo
consiga externalizar ou digerir o que lhe causa incdbmodo, de modo que aquela
impoténcia acaba Ihe causando certo 6dio. Além de se colocar como uma condicdo bem
mais internalizada, eis que o d6dio surgido dessa situagdo de impoténcia ¢ inflado: “na
sua impoténcia, o 6dio toma propor¢des monstruosas e sinistras, torna-se a coisa mais
espiritual e venenosa” (GM, I 7). E na impossibilidade de expressa-lo que o 6dio
permanece no corpo, ou melhor, no estdmago®, expressando-se “como vontade de
vinganga, com a especificidade, contudo, de ndo se traduzir por uma luta frontal, mas
pela busca de uma compensagao imaginaria” (Wotling, 2011, p.52).

Nessa espiritualidade desenvolvida, o individuo nem sempre consegue superar o
evento que, segundo o proprio veredito, Ihe causou o édio. Nas palavras de Dostoiévski,
tal homem “ha de lembrar, quarenta anos seguidos, a sua ofensa, até os derradeiros e
mais vergonhosos pormenores” (Dostoievski, 2009, p. 23). Tal condi¢do hipertrofia a
sua memoria, impossibilitando aquilo que Nietzsche chama de esquecimento ativo. O
esquecimento ativo € uma forma de trazer tranquilidade a consciéncia, de modo que
essa assimilacdo dos acontecimentos deflagra uma espécie de digestao, da “lugar para o
novo” (GM, II 1). O homem incapaz de esquecer € caracterizado metaforicamente como
um dispéptico, portador de uma dificuldade na digestdo de alimentos, revivendo a todo
instante, quarenta anos seguidos. Por fim, esses acontecimentos ndo resolvidos acabam,
entdo, por “ocupar tanto espaco e de ganhar tamanha importancia que acaba se tornando
um entrave para o desdobramento da vida daquele homem no presente”(Paschoal, 2014,
p. 129). O homem ressentido cria uma relagdo doentia com o passado, em detrimento da
relacdo com presente, que se torna mediada por esses afetos re-sentidos.

Dada a relacdo intima entre ressentimento e impoténcia, podemos tracar uma
diferenciacéo entre vinganca e sede de vinganca. Enquanto a vinganga se manifesta na
realizacdo quase imediata da reacdo, a sede de vinganca é a vinganca que néo se efetiva,

gue matura, persiste na memoria, dada a im-poténcia do tipo fraco. Max Scheler,

3 Estémago aqui faz parte da metafora gastroenterolégica utilizada por Nietzsche. Simboliza o érgéo de
digestdo de acontecimentos, em analogia a digestdo do alimento. Ainda nesse sentido, Nietzsche parece
prescrever um momento de transbordamento da metafora, ao passo que a ndo digestdo dos
acontecimentos trariam efeitos fisicos reais, como observado no trecho: “O homem no qual esse
aparelho inibidor é danificado e deixa de funcionar pode ser comparado (e ndo s6 comparado) a um
dispéptico” (GM 11, 1, grifo nosso). Sobre o uso de metaforas na obra de Nietzsche: Wotling (2013b)
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filésofo alemdo que se apoia em Nietzsche, indica que a vinganca se configura apenas
nos casos em que had um recalque sistematico das descargas de reacdo. Para ele,
portanto, um cdo que morde alguém que Ihe prendeu ndo pode se configurar vinganca,
esta € caracterizada pelo planejamento futuro da retribuicdo, como simbolizado pela
frase “espera s6 pela proxima vez!” (Scheler, 2012, p. 48). Se o homem de
ressentimento h& de lembrar quarenta anos depois todos os detalhes da ofensa, por
menor que tenha sido, a vontade de se vingar subsistird junto a lembranca: quica
aumente, sempre cada vez mais doente. “A vinganga vem a cavalo, lentamente, e traz na
sua mao um prato. Entretanto, ao chegar, come-se o prato ja frio” eis o que diz 0 homem
de ressentimento.

Até esse momento, apontamos os efeitos do ressentimento num corpo especifico.
No segundo movimento, quando “o proprio ressentimento se torna criador e gera
valores”(GM, II 10), havera ruidos em outras esferas, como a filosofia e o direito. E
qguando ressentimento escapa da esfera individual (ou, melhor ainda, a transborda,
transpassa) se torna moral do ressentimento, isto €, preenche ndo s6 o homem de
ressentimento, mas busca expressar-se, converter-se em dominante, tornar o ambiente
favoravel ao povoamento da sua espécie de homem, o fraco, buscar um “optimum de
condicGes favoraveis em que possa expandir inteiramente a sua forca e alcancgar o seu
maximo de sentimento de poder”(GM, III 7). E ¢ exatamente ai que se encontraria uma
primeira transvaloracido de valores?, que talvez continue até hoje onde reinem os
monoteismos: Jeova, Ala ou Razdo. Caso queiramos localiza-la num plano historico,
perguntemos pelo seu nome: “a revolta dos escravos na moral: aquela rebelido que tem
atrads de si dois mil anos de historia, e que hoje perdemos de vista, porque — foi
vitoriosa.” (GM, I 7). Eis uma descricdo proxima da perspectiva do ressentimento: a
postulacdo de oposicbes de valores, que discernem a prépria posicdo, positivamente
valorada (boa ou verdadeira), da antagbnica, ma, a fim de justificar a extirpacdo da
posicdo negativamente valorada e eliminar a desarmonia, toda contenda, apenas para
perder toda a oposi¢do, onde s6 se podem afirmar os proprios termos positivos. Perde-

se, assim, o potencial criativo do conflito e criam-se as condi¢cdes necessarias para o

4 Atransvaloragdo designa exatamente a mudanca no modo de olhar os fatos da vida a partir dos valores.
Segundo Marton (1999), “Transvalorar ¢, antes de mais nada, suprimir o solo a partir do qual os
valores até entdo foram engendrados” e “inverter os valores”.
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reinado do espago estriado (‘paz perpétua’), longe de qualquer possibilidade de
maquina de guerra.®

Aqui ¢é necessaria atencdo: o0 ressentimento devém ndao um problema social por
ser a expressdo de vontade de poténcia® que busca maximizar sua propria perspectiva,
numa inspiragéo nietzscheana, todas as expressdes da cultura o sdo: “Eu louvo, reprovo,
recompenso, castigo, a fim de que o homem se transforme segundo meus planos; pois
eu sei que meu elogio, castigo, etc. possui uma forga transformadora”’. A critica tem
como objeto principal, antes, o contetido, a motivacdo da vontade de poténcia, que
busca o entorpecimento por meio da vinganga, uma causa para seu sofrimento, que diz:
“Eu sofro: disso alguém deve ser culpado”(GM, III 15), com cuja concepcao de justica
Nietzsche ndo esté de acordo.

Contornemos novamente o ressentimento: ele é fruto de uma fraqueza cuja
origem pode ser multipla. Essa fraqueza se localiza em n&o-reacdo e dificuldade de
superacao(digestdo) de experiéncias traumaticas que envolvem um ‘outro’ nao
necessariamente externo ao corpo. A extensdo da lembranca que se perfaz devido a
hipertrofia da memoria, em oposicdo ao esquecimento ativo, cria uma relacdo doentia
com o passado e uma vontade de vingar-se. Quanto mais a vingang¢a particular se
transforma em sede de vinganca generalizada, esses impulsos vingativos se colocam
contra objetos cada vez mais indeterminados®, fomentando uma moral do ressentimento,
isto é, busca as condicBes ideais para a reproducdo desse tipo de vivéncia e para a
efetivacdo da vinganca imaginaria. Desse estrondo interno, se ouvem ruidos desde o

plano social, para quem a vontade de “sacralizar a vinganga sob o nome de justica -

5 Para mais sobre a questdo do conflito em Kant e Nietzsche, cf. Siemens (2013). Sobre os conceitos de
maquina de guerra e espaco estriado, ver Deleuze e Guatarri, Mil Platds, vol.5.

Utilizaremos o vocabulo ‘poténcia’ ao invés do muito usado vocabulo ‘poder’, no original ‘Macht’.
Poténcia aqui simbolizara dominio, crescimento, aumento de grau, sobreposi¢do, possibilidade de
superagdo. Localizar a vontade de poténcia foge a intencdo deste trabalho. Para efeitos de
entendimento basico, citamos um trecho de Herman Siemens(2013), que evidencia o carater conflitivo
da vontade de poténcia: “Na linguagem da vontade de poténcia, o carater basico e pervasivo da vida
em todos os niveis consiste em uma pluralidade de formas de vida ou complexos de poder lutando para
se superarem e se expandirem, em face da resisténcia oferecida por formas concorrentes de vida
igualmente tendentes a autossuperagdo e expansao.”

" Fragmento péstumo da primavera de 1884, 25 (100), KSA 11, p. 34-35, citado por Benoit (2013, p.32).
“Impulsos vingativos levam a formacdo e conformacdo do ressentimento, tanto mais quanto mais o
sentimento de vingancga se torna sede de vinganga, quanto mais a direcdo do impulso vingativo se

recoloca sobre os circulos que perfazem a dimensdo dos objetos indeterminados, 0s quais precisam ter
apenas uma certa caracteristica comum” Scheler (2012, p.52)
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como se no fundo a justica fosse apenas uma evolugéo do sentimento de estar-ferido - e

depois promover, com a vinganga, todos os afetos reativos!” (GM, II 11).

Justica enquanto vinganca X justica como ocaso do ressentimento

Cabe ainda ressaltarmos qual ¢ a extensdo do termo ‘justica’ que pretendemos
comentar aqui. Segundo a nossa hipdtese, justica como processo simboliza a luta contra
0 ressentimento, ainda que nem todo processo combata a manifestacdo dos afetos
punitivos. Esses afetos, que identificamos com o “insensato influxo do ressentimento’”®
de que fala Nietzsche na Genealogia da Moral, séo objetos principais dos procedimentos
da justica, que tém como funcdo primordial a contencdo ou sublimacdo desses afetos.
Justica aqui se configura como um meio de tratamento dessas pulsbes que, como
sustentaremos, ocorre a partir de procedimentos que as transformam de modo a diminuir
suas manifestacOes caracteristicas.

Dito isso, passamos a fazer a diferenciacdo de Nietzsche com a perspectiva de a
justica ser correspondente a vinganca. Segundo Nietzsche, o autor que materializa essa
concepcao € o fildsofo socialista berlinense Eugen Dihring. Para o filésofo de Berlim, a
justica ndo poderia ser outra coisa que ndo a vinganca, entendida como um sentimento
(pathos) provindo do ressentimento frente a uma agresséo sofrida. Escreveu o polémico
Diihring (2011, p. 124): “O sentimento de justica ¢ essencialmente um ressentimento,
um sentimento reativo, ou seja, pertence a0 mesmo género de sentimento que a
vinganca”, demonstrando que a Justica ndo seria outra coisa além do exercicio da
vinganca. Em resumo, a nascente da justica repousaria sobre o impulso dado pela reacéo
de cdlera perante um ato ofensivo. A justica caracterizaria um olhar para tras, uma
retribuicdo ao ato de violéncia praticado. Segundo alguns comentadores®® essa visdo é
proveniente de uma matriz tedrica mecanicista. Partindo dessa visdo haveria,
necessariamente, uma correspondéncia entre o dano sofrido e a resposta punitiva. Como

escreve Paschoal(2013): “De fato, a tese de Diihring, ingénua ou perversa, se constroi

® Aqui utilizamos a traducdo de Paulo Cesar de Souza, entretanto, nesse ponto especifico encontramos
dificuldades. A palavra original, aqui traduzida por “influxo”, ¢ "Withen", que teria um sentido
relacionado a fdria, manifestacdo de ira, agdo violenta, célera. Em outras tradugdes, como a de Antonio
Edmilson Paschoal no livro “Nietzsche e o Ressentimento” (2014, p. 91) e na tradu¢do de Mario
Ferreira dos Santos (2013, p. 73), encontramos a expressdo “furor” e “furores”, respectivamente.

10 Como Paschoal (2014); Hatab (2010) e Giacoia (2005).
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sem considerar alguns dos principais pontos sobre 0s quais seria necessario ponderar
tendo em vista uma correlacdo entre vinganca e justica. A saber, a possibilidade de uma
equivaléncia entre um dano sofrido e o material acumulado no interior do homem”.

Nietzsche inicia sua critica a Dihring relatando que sua filosofia insiste em
buscar “a origem da justica num terreno bem diverso - o do ressentimento” (GM, 11 11).
Primeiro devemos entender em que sentido esse terreno € diverso, questionando ‘a qué’
¢ diverso. No aforismo anterior Nietzsche relata a dindmica “autossuperagao da justiga”,
que demonstra como a justica, em sua intensificagdo (intensificacdo da sua propria
logica), acaba se superando. Segundo Nietzsche, “aumentando o poder de uma
comunidade, ela ndo atribui tanta importancia aos desvios do individuo” (GM, II 10),
isso ocorre pois uma comunidade forte, com o sentimento de poténcia elevado, ndo se
sente tdo ameacada com tais desvios. Aqui, Nietzsche parece seguir a analise do escrito
francés Michel de Montaigne em seu ensaio, A covardia é mde da crueldade, onde ele
acredita que a necessidade de violéncia mais cruel, a necessidade de eliminar o outro, é
proveniente da fraqueza, do medo e da inseguranca -- 0 que € coerente com a nossa
leitura do ressentimento e fraquezall. Portanto, “o “credor” se torna sempre mais
humano, na medida em que se torna mais rico; e 0 quanto de injuria ele pode suportar
sem sofrer ¢, por fim, a medida de sua riqueza” (GM, II 10), tanto em sentido estrito
como metaforico. Essa légica vai se estendendo até o ponto em que o sentimento de
poténcia é tal que tais homens “[se permitem] o mais nobre luxo: deixa impunes 0s seus
ofensores” (GM, II 10), dado que ndo haveria nada a temer vindo daqueles que desviam
-- eis a autossupresdo da justica. O que é importante notar nesse ponto € que o deixar de
punir, simbolizaria, para Nietzsche, o ponto mais alto da justica, que, em sua
autossupressdo, termina por “fazer vista grossa e deixar escapar os insolventes” (GM, II
10). Na concepcéo de Dihring, a intensificacdo da justica seria justamente o oposto: a
concretizacdo da vinganca, dado que a justica surge em compasso com o ressentimento
e a vontade de vinganga.

Para Nietzsche, portanto, essa concep¢do de justica enquanto vinganca €

proveniente da prépria perspectiva da moral do ressentimento. Tendo como projeto

1 “O que torna os tiranos tdo sanguinarios é a preocupagdo com a propria seguranca. A covardia que
trazem no coracdo nao lhes sugere melhores medidas de salvaguarda sendo exterminar os que podem
ofender” Montaigne (1962, p. 383). Um ensaio relacionando essa concepgdo com o ressentimento foi
publicado na Folha Académica n® 10 do Direito UFSC com o titulo de “O ressentimento é pai da
crueldade”.
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teorico “sacralizar a vinganga sob o nome de justica - como se no fundo a justica fosse
apenas uma evolucdo do sentimento de estar-ferido - e depois promover, com a
vinganca, todos os afetos reativos” (GM, II 11), cria uma técnica da vontade de poténcia
(ou técnica cultural) a fim de garantir o optimum das condi¢bes de vida do homem de
ressentimento, como vimos no segundo movimento do topico anterior.

Resta-nos questionar, entdo, 0 que seria a justica e que nutrientes estariam
presentes no terreno nascedouro do Direito. A hipétese aqui € que a justica enquanto
ideia e o direito enquanto concretizacdo tem origem na busca pelo ocaso do
ressentimento. Por esse motivo que, segundo Nietzsche, a esfera e a exigéncia do direito
pertenceu até agora aos “ativos, fortes, espontaneos, agressivos” (GM, II 11). Tais
homens sdo provenientes do que Nietzsche chama de “moral nobre”, moralidade que se
caracteriza por nascer “de um triunfante Sim a si mesma” e viver “com confianca e
franqueza diante de si mesmo” (GM, I 10). A contraposi¢do a esse tipo € o proprio
homem de ressentimento que “ja de inicio [...] diz Nao a um “fora”, um “outro” um
“ndo eu” -- e este ndo € seu ato criador”, e vive acuado, com medo, muitas vezes
planejando sua vinganca. Pensando os males do ressentimento e o efeito na
comunidade, os fortes instituiram o direito de forma a manter e intensificar o poder do
Todo. Verificamos essa hipdtese no seguinte trecho:

Historicamente considerado, o direito representa[...] justamente a luta contra o0s
sentimentos reativos, a guerra que lhes fazem os poderes ativos e agressivos, que utilizam
parte de sua forca para conter os desregramentos do pathos reativo e impor um acordol...]
busca meios de p6r fim ao insensato influxo do ressentimento. (GM, 11 11)

Com isso, Nietzsche busca provar a hipétese da justica se colocar em confronto
com o ressentimento, ao invés de ser apenas uma outra representacdao dele. Segundo
Nietzsche, a justica busca o declinio do ressentimento, de forma que o sentimento que
Nietzsche chama de reativo (sentimento de vingangca, o sentir-se ferido do
ressentimento) ndo seja central, desinflando a colera geral. A ndo centralidade dessa
necessidade vingativa na concepcéo da justica tende a diminuir a pressdo punitiva. Com
isso, pretende-se um espago em que a impunidade seja vista enquanto graca, dado a
baixa lesividade dos atos em relacdo a uma comunidade com seu sentimento de poténcia
fortalecido.

Partimos agora para pensar como essa dindmica da justica contra o

ressentimento se concretiza. Nietzsche propde que a instituicdo do direito (provindo
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inicialmente das relagGes obrigacionais!?) e as técnicas posteriores sio centrais para esse
movimento. Em GM, Il 10, ele cita um rol ndo exaustivo de técnicas importantes,

voltado nesse momento para o direito penal:

O acerto com as vitimas imediatas da ofensa; o esforco de circunscrever o caso e evitar
maior participagdo e inquietagdes; as tentativas de achar equivalentes e acomodar a questéo
(compositio); sobretudo a vontade cada vez mais firme de considerar toda infracdo
resgatavel de algum modo, e assim isolar, ao menos em certa medida, o criminoso de seu
ato - estes sdo 0s tracos que marcaram cada vez mais nitidamente a evolucdo posterior do
direito penal.

Essas técnicas buscam suspender a colera direta em relagdo ao suposto agressor,
principalmente na ideia despersonalizante de afastar o autor do seu ato®, nas palavras
de Wotling(2013, p.215), a “superpersonalizacdo levaria a uma logica de luta até a
morte, de enfretamento sem termo (h& a despersonalizacdo do lado do autor do dano,
assim como a limitacdo da explosdo afetiva € uma despersonalizacdo da arte da
vitima)”. Salta aos olhos, entretanto, outro fator: a instauragdo da lei. A lei traz uma
medida, em gque imp&e-se formas do que € justo ou injusto, essa generalizacdo busca ir
para além de uma andlise especifica, acabando em contraposicdo com a vinganga, Como

propde Nietzsche:

[...] é a instituicdo da lei, a declaracdo imperativa sobre o que a seus olhos é permitido,
justo, e proibido, injusto: ap6s a instituicdo da lei, ao tratar abusos e atos arbitrérios de
individuos ou grupos inteiros como ofensas a lei, como revoltas contra a autoridade mesma,
ela desvia os sentimentos dos seus subordinados do dano imediato causado por tais ofensas,
e assim consegue afinal o oposto do que deseja a vinganga, a qual enxerga e faz valer
somente o ponto de vista do prejudicado -: dai em diante o olho é treinado para uma
avaliacdo sempre mais impessoal do ato, até mesmo o olho do prejudicado (mas este por
Gltimo como ja se observou). - Segue-se que "justo” e "injusto” existem apenas a partir da
instituicdo da lei (e ndo, como quer Dihring, a partir do ato ofensivo). Falar de justo e
injusto em si carece de qualquer sentido; em si, ofender, violentar, explorar, destruir ndo
pode naturalmente ser algo "injusto”, na medida em que essencialmente, isto é, em suas
funcdes bésicas, a vida atua ofendendo, violentando, explorando, destruindo, ndo podendo
sequer ser concebida sem esse carater. (GM, 11 11)

Importante entender o movimento aqui dado em relacdo a lei, observando o
aforisma supracitado. Nietzsche propde que examinemos a lei como um instrumento

que busca retirar da mdo da moral o julgamento dos atos, principalmente do ato

12 para Nietzsche, o homem ¢ o animal que mede, sendo as primeiras relagdes provenientes dessa ideia de
troca. “o homem [Mensch, em alemao] designava-se como 0 ser que mede valores, valora e mede,
como "o animal avaliador"” (GM, 11 8)

13 Podemos tentar pensar em analises contemporaneas, contrapondo os linchamentos com a agdo da

justica penal. E inegavel que por haver uma ligagdo muito direita e fortemente reativa na relagio ato-
autor-vitima, o linchamento se demonstrard muito mais brutal.
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ofensivo. Dihring busca um modo de valorar o ato ofensivo como injusto em si. O que
¢ central para Nietzsche ¢ que a ofensa ndo tenha essa conceituagdo de “injusto”, dado
que o carater ofensivo, violentador, destruidor € préprio da vida. Qualificar qualquer ato
ofensivo como injusto em si seria condenar a vida, preocupacao que percorre a obra de
Nietzsche. Porém, Nietzsche percebe que ha uma necessidade de repensar esse atos,
dado que a fraqueza existe e que determinados homens se sentirdo afetados pela ofensa,
surgindo ali a raiva contra todo teor ofensivo das a¢des. 1sso € um problema pois, como
ja dito, para Nietzsche tal teor ofensivo ¢ algo de inevitavel na vida, “ndo podendo
sequer ser concebida sem esse carater” (GM, II 11). E ai que entra o papel da lei, uma
forma de enganar o olhar do ofendido, de ndo tratar os atos ofensivos como injustos em
si, mas injustos perante a lei. Resumidamente: a lei busca retirar o julgamento da moral
perante uma ofensa, de modo que a injustica seja pensada a partir de um parametro -- a
lei -- e, portanto, o ressentimento deixaria de se encolerizar com elementos da vida, mas
a partir de um critério mais humano, demasiadamente humano. Portanto, ndo ha que se
falar em um legalismo sentido estrito em Nietzsche, a lei cumpre uma funcdo numa
determinada relacdo social, servindo como um meio para 0 ocaso do ressentimento e a
inocéncia da vida -- ou, como dizem Wotling(2013, p.207) e Benoit(2013), atribuir
“inocéncia ao vir a ser”’.

A argumentacdo até aqui proposta se coloca num solo diverso daquela leitura
apressada sobre Nietzsche que confunde o seu ponto de vista sobre a justica com a visdo
de que o processo da justiga ¢ dominado pelo mais forte ou pelo principio do ‘pode
tudo’. Diferentemente!, divergindo das posicdes de Célicles®® e Trasimaco?®, nas quais
‘justiga’ se identifica a lei do mais forte (visdo na qual o injusto é o que ndo é de
interesse do mais forte), Nietzsche vé os estados de direito como modos de, ao limitar
parte da poténcia (do poder) do agir individual, criar maiores unidades de poder.

E preciso admitir algo ainda mais grave: que, do mais alto ponto de vista biol6gico, os

estados de direito ndo podem sendo ser estados de excecdo, enquanto restricbes parciais da
vontade de vida que visa o poder, a cujos fins gerais se subordinam enguanto meios

14 para maiores detalhes sobre essa divergéncia de Nietzsche com Calicles, ver Wotling (2013)

15 Célicles, no Gorgias de Platdo (483c-d): “Mas a propria natureza, em minha opinido, demonstra que
justo que o melhor esteja acima do pior e o mais forte acima do mais fraco.” (Trad. Manuel de Oliveira
Pulquério)

8 Trasimaco, na Republica (338c): “Afirmo que a justiga ndo é outra coisa sendo a conveniéncia do mais
forte.” (Trad. Maria Helena da Rocha Pereira)
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particulares: a saber, como meios para criar maiores unidades de poder (GM, Il 11, grifo
N0Ss0)

Nessa construcdo de estados de direito como estados de excecdo, nota-se algo
importante: o direito enquanto restricdo parcial das poténcias ndo pode ser considerado
como um em si. Isso porque o direito ndo pode traduzir por si sé 0 jogo da vontade de
poténcia; para Nietzsche considerar violéncia, ofensa, apropriacdo como algo injusto em
si seria algo contrario a propria vida, dado que esses elementos fazem parte da
concepgdo de vida em Nietzsche, como podemos notar na discussdo sobre a lei. Disso,
Nietzsche conclui:

Uma ordem de direito concebida como geral e soberana, ndo como meio na luta entre
complexos de poder, mas como meio contra toda luta, mais ou menos segundo o cliché
comunista de Dihring, de que toda vontade deve considerar toda outra vontade como igual,
seria um principio hostil a vida, uma ordem destruidora e desagregadora do homem, um
atentado ao futuro do homem, um sinal de cansago, um caminho sinuoso para o nada. (GM
11, 11, grifo nosso).

Conclui-se aqui uma dualidade da concepgéo de Nietzsche em relacdo ao direito.
Se, por um lado, tem a funcdo de impor formas com a finalidade de sublimar o conflito,
expulsando o ressentimento e criando maiores unidades de poder. Ao mesmo tempo, se
visto como uma finalidade em si mesmo, pode acabar sendo uma fonte de desagregacéo

da vida, mais um passo em direc&o ao niilismo.

Justica e punitivismo

Neste tdpico, buscaremos uma abordagem mais apropriativa de Nietzsche,
fazendo relacGes das interpretacfes ja expostas sobre o texto do filésofo alemé&o. Para
tanto, iremos tragar relacbes entre a concepg¢do de justica enquanto ocaso do
ressentimento com a questdo da punicdo, em oposicdo ao que chamaremos de
punitivismo. Por um lado, a punigéo faz parte da nossa condic¢do de corpo que vive: por
analogia, esta na situacdo na qual o pai que, com raiva, dd um tapa no filho que quebrou

um vaso querido.}” O punitivismo emergiria de uma interpretacdo da justica que

17 “Durante o mais largo periodo da histéria humana, ndo se castigou porque se responsabilizava o
delinguente por seu ato, ou seja, ndo pelo pressuposto de que apenas o culpado devia ser castigado - e
sim como ainda hoje os pais castigam seus filhos, por raiva devida a um dano sofrido, raiva que se
desafoga em quem o causou; mas mantida em certos limites, e modificada pela idéia de que qualquer
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identifica a puni¢do com ‘fazer o bem’, isto ¢, a puni¢gdo como justica, a puni¢cdo como
punicdo de um sujeito que escolheu o mau e que, portanto, deve ser punido. Por tabela,
podemos dizer que essa leitura sobre justica como punitivismo serve, logicamente, a
uma dupla funcéo: se, por um lado, alimenta o ressentimento, pois da vazao as emocdes
reativas/punitivas, por outro, assegura o individuo portador desses afetos que ele mesmo
ndo representa 0 mau ainda que, sob seu préprio julgamento moral em condi¢des
normais seja errado ou imoral dar vazdo a esses afetos. Observemos aqui que, sob a
perspectiva do ressentido, o ato infrator'® que inaugura um portal para a excegdo, e o
préprio ato desse agente ndo importa mais: 0 agente se torna, de certo modo,
irredimivel. O foco, agora, se torna para aquele que cometeu a infracdo, e a partir dai ha
um deslocamento da mera posi¢do de ‘agente infrator’ para ‘representante do mal’, 0
qual ndo apenas € passivel de puni¢do, como cujo exterminio se torna um imperativo.
Isto é, busca na l6gica da retribuicdo fundamentos necessarios para justificar o ato de
punir. Importante notar como esse processo é extremamente dependente da moralidade e
da criacdo do sujeito. Nas palavras de Maria Lucia Karam (1996): “(...) [a] reacdo
punitiva contra um ou outro autor de condutas socialmente negativas, gerando a
satisfacdo e o alivio experimentados com a punicdo e consequente identificacdo do
inimigo, do mau, do perigoso”. A autora sugere a criagdo do sujeito “mau”, “perigoso”,
de uma concepg¢édo de justica como vinganca, a qual abordamos ao tratar da ideia de
justica que provém do ressentimento.

A concepcao de ‘sujeito mau’ ¢, para Nietzsche, fruto da experiéncia da moral do
ressentimento, ndao havendo motivo para acreditar nessa ‘“fabula da liberdade
inteligivel” (HH, I 39). A justica premiadora, que Se baseia na retribuicdo a um sujeito
que agiu de modo completamente livre é fruto de uma interpretacdo especifica e nédo
consegue fazer jus a pluralidade das relagdes humanas. “O pensamento agora tdo 6bvio
[...] "o criminoso merece castigo porque podia ter agido de outro modo™, é na verdade
uma forma bastante tardia ¢ mesmo refinada do julgamento e do raciocinio humano”

(GM, 11 4). Como no seguinte aforismo:

dano encontra seu equivalente e pode ser realmente compensado, mesmo que seja com a dor do seu
causador.” (GM, 1II 4)

18 Em sentido moral ou juridico: pensemos nos agressores de mulheres cujas roupas sdo consideradas
‘indecedentes’ ou a casais queer.
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Quem compreendeu plenamente a teoria da completa irresponsabilidade ja ndo pode incluir
a chamada justica punitiva e premiadora no conceito de justica; se esta consiste em dar a
cada um o que é seu. Pois aquele que é punido ndo merece a punicdo: é apenas usado como
meio para desencorajar futuramente certas agdes; também aquele que é premiado nao
merece 0 prémio: ele ndo podia agir de outro modo. O prémio tem apenas o sentido,
portanto, de um encorajamento para ele e para outros, a fim de proporcionar um motivo
para acOes futuras; o louvor é dirigido aquele que corre na pista, ndo aquele que atingiu a
meta. Nem o castigo nem o prémio sdo algo devido a uma pessoa como seu; sdo-lhe dados
por razbes de utilidade, sem que ela possa reivindica-los justamente. Deve-se dizer que "o
sabio ndo premia porque se agiu bem", tal como ja se disse que "o sabio ndo castiga porque
se agiu mal, mas para que nao se aja mal" (HH, I 105)

Blaise Benoit(2013), importante comentador francés, pergunta se se encontraria,
nos escritos de Nietzsche, um convite a superacdo do Direito Penal, indicando a grande
suspeita do filosofo em relacdo a resposta que busca indicar o Direito Penal como um
instituto que pune os individuos responsabilizaveis com base na sua deliberacdo em
infringir determinada norma de conduta a fim de reparar um dano causado a sociedade.
Nas palavras do francés(2013, p.26): “os fundamentos da justica penal parecem
evidentes, a primeira vista: a vontade do individuo livre permite falar com razdo em
responsabilidade individual; o individuo pode, portanto, ser julgado, e mesmo
eventualmente: punido.”. Frente a esses pressupostos, Nietzsche se coloca num lugar
diverso, perguntando-se “Mas e se o contrario fosse verdadeiro (...)?”’!°. Os pressupostos
que invalidariam essa nocdo mais geral do Direito Penal, -- a suposi¢do de inexisténcia

do sujeito que teria como eixo articulador um substrato (alma, consciéncia), isto é, “O

9920 221 __

individuo como multiplicidade;”=, “O homem [¢] uma multiplicidade de forcas
tornam uma aporia julgar um corpo que, desde a realizacdo do ato, ja ndo € mais o
mesmo, ndo pensa mais da mesma forma, o mesmo ocorrendo com quem julga. Ou
sendo, colocando em duvida a liberdade da vontade (assunto que, por si S0, mereceria
outras varias paginas) e, consequentemente, pensando a (im)possibilidade de se
responder por seus proprios atos. Sua postura pode ser recapitulada pelas seguintes

passagem:

19 E essa pergunta que Benoit(2013) ressalta como informadora das reflexdes e frutos filosoficos de
Nietzsche (especificamente aqui, acerca do Direito penal). O Versuch, método experimental por
exceléncia do laboratorio de espiritos livres, trata de “multiplicar as hipoteses, € ndo de inverter
simplesmente uma opinido dominante” (p.14, grifo nosso), “ele tenta, arrisca hipdteses nas quais nao
acredita de saida, mas que podem, apds exame, revelaram-se[sic] frutiferas, apesar das nossas reservas
iniciais.” (p.12), desconfia daqueles que brandam a verdade reluzente.

20 Fragmento péstumo da primavera-verdo de 1883, (23), KSA 10, p. 324. citado por Benoit (2013)
2L Fragmento péstumo de abril-junho 1885, 34 (123), KSA 11, p. 461. citado por Benoit (2013, p.16)
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Erro do livre arbitrio - Hoje ndo temos mais compaixio pelo conceito de “livre-arbitrio”:
sabemos bem mais o que é -- o mais famigerado artificio de te6logos que ha, com o
objetivo de fazer a humanidade “responsavel” no sentido deles, isto é, de torna-las deles
dependente... Apenas oferego, aqui, a psicologia de todo “tornar responsavel”. -- Onde quer
que responsabilidades sejam buscadas, costuma ser o instinto de querer julgar e punir que
ai busca. O vir-a-ser é despojado de sua inocéncia, quando se faz remontar esse ou aquele
modo de ser a vontade, a intengdes, a atos de responsabilidade: a doutrina da vontade foi
essencialmente inventada com o objetivo da punicdo, isto é, de querer achar culpado. Toda
a velha psicologia, a psicologia da vontade, tem seu pressuposto no fato de que seus
autores, os sacerdotes a frente das velhas comunidades, quiseram criar para si o direito de
impor castigos -- ou criar para Deus esse direito... Os homens foram considerados “livres”
para poderem ser julgados, ser punidos -- ser culpados: em consequéncia, toda acdo teve de
ser considerada como querida, e a origem de toda acéo, localizada na consciéncia [...] (ClI,
Os quatro grandes erros, §7)

Porém, se o passado de um homem € assim punido ou recompensado juntamente]...], entdo
se deveria recuar ainda mais e punir ou recompensar a causa desse ou daquele passado,
quero dizer: pais, educadores, a sociedade, etc.; em muitos casos se vera, entdo, que de
algum modo os juizes participam da culpa. E arbitrario parar no criminoso, quando se pune
0 passado: ndo se gquerendo admitir a absoluta escusabilidade de toda culpa, dever-se-ia
parar em cada caso e ndo olhar para tras: ou seja, isolar a culpa e ndo mais relaciona-la com
0 passado absolutamente -- se ndo, comete-se pecado contra a logica. Vocés, “livre-
arbitrarios”, deveriam antes tirar a conclusio necessaria de sua teoria do livre-arbitrio, e
ousadamente decretar: “Nenhum ato tem passado”. (HDH Il, O andarilho e sua sombra,
§28)

Nem por isso, no entanto, o Direito Penal assumiria uma qualidade inferior.
Diversamente, reivindicaria uma restauracdo, se tornaria um valor a afirmar, por
considerar que a punicdo tem um valor que deve ser positivamente avaliado, uma vez
que a tarefa da civilizacdo tem sido criar, entalhar, esculpir, forjar um animal que seja
capaz de responder por seus atos. A ideia aqui é diminuir o peso moral da punicéo,
trazendo a inocéncia do vir-a-ser para este campo e ressaltando a aptiddao da pessoa
infratora em fazer bem, “Se alguém ¢ punido por seus atos, suporte o castigo com o
sentimento de que assim faz algo de mim: desencoraja 0s outros de incorrer na mesma
tolice.”(HDH II, O andarilho e sua sombra, §323). Nietzsche pensa em uma ideia de
justica que pense para o futuro, ndo se importando com retribuir os atos passados.
Justifica, porém, algum tipo de puni¢do com os seguintes sentidos: a) impor uma forma
ética para que ndo se cometa no futuro (HH, | 105, citado acima); b) reparacéo para que
se despersonalize o sujeito de seu ato, que manifeste a igual capacidade do individuo de
contribuir positivamente com a comunidade:

A idéia fundamental de um novo Direito Penal (Strafrechts), mais humano, deveria ser:
desfazer inicialmente uma injustica na medida em que o dano sofrido possa ser reparado;
em seguida, compensar a ma acdo por uma boa. Esta boa acdo ndo se enderecaria

forgosamente as pessoas lesadas e ofendidas, mas a uma pessoa qualquer; é que por sua
maldade tem-se raramente trazido dano ao proprio individuo, mas quase sempre a0 membro
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da sociedade humana, — ¢, portanto, para a sociedade que ele se encontra devedor de um
beneficio. Isso ndo devera ser entendido de modo grosseiro segundo o qual um roubo seria
reparavel por um presente; trata-se, antes, que aquele que o fez experimente a ma vontade
faca, enfim, prova de boa vontade.?

Relembremos por um momento o duelo tedrico de Nietzsche contra Dihring.
Enquanto para o filésofo socialista as nogdes de justo e injustos existiam a partir do ato
ofensivo, para Nietzsche “segue-se que ‘justo’ e ‘injusto’ existem apenas a partir da
instituicdo da lei [...] Falar de justo ou injusto em si carece de qualquer sentido”.
Arrisquemos aqui uma exemplificacdo dessa disputa no campo pratico: pensamos na
conceituacdo de crime e do criminoso. Qudo negativo seria um conceito material de
crime e de criminoso que prescindisse da lei para pardmetro e limitacdo?. Qué&o
antinatural seria dizer que um ato agressivo € em si um ato injusto? Percebamos que
aqui o problema ndo é o fim do conceito formal de criminoso, mas a manutencdo do
conceito material que ndo tenha sua referéncia formal. A formalidade da lei atua aqui

como um limite objetivo a moralidade e ndo uma representacdo dela em sentido estrito.

Considerac0es finais e anotagdes para investigagoes futuras

Dentre os problemas de uma vida no ressentimento se vé a dissolucdo daquilo
que é préprio da vida, a alegria, a celebracédo de si, a expansividade e o viver o presente.
O ressentimento cria uma relacdo doentia com o passado e impede de viver o futuro, o
porvir fica em segundo plano. Cabe a nos batermos de frente com o problema do
ressentimento e ndo colocar a justica no colo do impulso de vinganca, como prefere a
moral de ressentimento. Buscar uma justica para além do ressentimento. N&o se deixar
levar por uma ansia de certeza e nem viver apenas na escuriddo de seu subsolo.

Outro problema é a ansia de igualdade que se procura no ressentimento. A nao
permissibilidade da diferenca de uma sociedade mostra o quédo forte a perspectiva do
ressentimento se pde, busca-se um fim ao diferente, aqueles que se transmutam em
‘inimigos maus’. Dessa oOtica busca-se estripar a diferenca em prol unidade, da ordem,

da seguranca (inclusive da seguranca de sua identidade ou de uma identidade social). E

22 Fragmento pdstumo de setembro de 1876, 18 (53); OPC, tome IIl, p.385; KSA 8, p.329) citado por
Benoit (2013, p.32)

23 Ndo ha aqui, porém, uma simples legitimacdo do punir. O que se constata é a inviabilidade da
manutencdo da criminalizacdo para além da lei. Ndo ha, em principio, uma discussdo com o
abolicionismo penal aqui.

PERI e v. 09 en. 01 ¢ 2017 e p. 140-157 155



por isso que, citando Paschoal (2014, p.39), “Zaratrusta correlaciona o veneno da
vinganca (da sede de vinganca) a ideia de justica, em especial a concepcao de justica
que se apoia na no¢ao de igualdade ou, numa ‘vontade de igualdade’ entendida como
um nivelamento do homem e como uma forma de odio, injaria e, por fim, de interdicao
de tudo o que se destaca ou que ¢ diferente.”. Eis o momento em que o poder punitivo
toma conta da alma das pessoas (e das instituicfes) e busca aliviar o sentimento reativo
(de medo, de fraqueza, de vontade de vinganca), exteriorizando-o. A “puni¢ao punitiva”
traz um alivio que dura pouco: o aumento de poténcia néo é efetivo, pois sua felicidade
sempre depende de um outro: extravasar significa apenas um descarregamento, mas ndo
uma mudanca da disposicdo moralizante desse sujeito ressentido.?* Aqui, parece que
temos um diagnoéstico de doenca, de uma relagdo doentia com o passado e de uma
relacdo doentia com um ‘outro’ cada vez mais longe e abstrato, uma ira em relagdo ao
indeterminado.

Nietzsche busca provar que a ideia de justica e a instituicdo do direito veio como
um contra ideal a esses problemas que se faziam presentes nas relagbes sociais. O
direito, portanto, ¢ “justamente a luta contra os sentimentos reativos, a guerra que lhes
fazem os poderes ativos e agressivos, que utilizam parte de sua forca para conter 0s
desregramentos do pathos reativo e impor um acordo” (GM, II 11). Sendo assim, seria
despropositado transformé-lo em apenas uma expressio da moralidade do
ressentimento. O direito deve servir a vida nobre, forte e corajosa, que nao busca
vingar-se sem termo e que nao enche a boca para entoar o grito de justica, que ndo exala
putrefacdo. Uma justica que busque antes pensar o futuro do que vingar o passado ou

procurar uma justica em si. A justica inocente: eis 0 nosso segundo ideal.
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