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Resumo:

O imanentismo na época imperial jamais deixou de lado o materialismo para falar a
respeito do homem, do mundo e dos deuses. Essa filosofia admitia um agente de coesao
insito na natureza como principio do movimento, que conduz todas as coisas para o
centro e gera a vida. O ecletismo proveniente dos diversos matizes do estoicismo antigo
e médio concordava que existia uma lei natural e divina que governava o mundo e regia
0 movimento psiquico, o desejo, a voli¢do e o pensamento.
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O imanentismo estoico na época do império

Desde a morte de Aristételes a histdria da filosofia nos insere nos dominios da
filosofia materialista que fora preponderante entre os gregos ao final da Antiguidade
como resultado de intensas transformacgdes. As guerras de Felipe e Alexandre, as
relacOes comerciais € o intercambio cultural com a civilizagdo do Oriente e
consequentemente a expansao geografica do mundo grego representavam a hegemonia
politica, econdmica e cultural da Grécia no periodo helenistico. O cosmopolitismo dos
gregos, resultado de conquistas e vitdrias, fazia nascer no cidaddo a sensagdo de que ndo
estava mais limitado as fronteiras de sua cidade, pois, nesse momento de gldrias, se
sentia como um cidaddao do mundo. Contexto que incidird na representacdo que a
filosofia estoica terd do mundo. Se o cidaddo ndo estava mais limitado aos muros da
cidade, da mesma forma o elemento divino, este “deus logos” como admitia Zendo, ndao
residia apenas no mundo das ideias, mas permeava toda a realidade. O estoico atribuia o
carater divino a lei natural que consistia em comandar a coisa justa e proibir o contrario.
A divindade ndo advinha mais do mundo transcendente e a hierarquia de mundos
contida na cosmologia de Aristételes deixava de ser preponderante.

A histéria relata que as ambigdes politicas dos gregos sofreram reveses, e do
apogeu a queda, como “filhas da desesperanca”, o epicurismo e o estoicismo se
separavam das filosofias que almejavam o mundo ideal, superior e imutdvel. Diante da
desilusdo e das promessas de transcendéncia, o estoicismo rompia com a metafisica
classica e determinava um hiato entre o idealismo platdnico e a filosofia neoplatonica,
que por sua vez, foram assimilados séculos mais tarde pelos primeiros padres da Igreja
para a elaboragdo da doutrina crista.

Apesar de serem pensadores com personalidades diferentes e com interesses
diversos, de Zenao a Cleantes, de Possidonio a Panécio, de Cicero a Marco Aurélio, do
estoicismo antigo ao estoicismo da época imperial havia alguns elementos que
proporcionavam ao estoicismo de um modo geral um perfil materialista, a saber, a
fisica, a moral e a l6gica. Tomaremos esses conceitos apenas como referéncias para
compreendermos a peculiaridade da ultima fase do estoicismo que oscilava entre a
teoria da reminiscéncia platdnica e a teologia estoica. Utilizaremos inicialmente a no¢ao

de alma/anima compreendida pelo estoicismo antigo como pneuma, isto €, como
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resultado da exalacdo do corpo sélido como contraponto de outra concep¢do de alma
compreendida pela metafisica cldssica como substancia incorporea.
Alguns, como Platdo, dizem incorpdrea a substancia da alma; outros ao contrario, como Zenao
e seu seguidores, dizem que estd em condi¢do de mover os corpos. E estes avancam a hipétese
de que a anima fosse prneuma. (VON ARNIM, 2002, p. 73).

E importante ressaltar que a alma compreendida como pneuma e como sopro
vital e principio da vida possuia um componente material e se constituia como realidade
corporal. Embora sejam termos que ndo possuem a mesma significacdo, Zendo nao
tinha duvidas de que esse principio vital fosse essencialmente material e corporal. A
proximidade entre a concep¢do de alma imaterial e incorporal e a outra material e
corporal resultard no ecletismo contido nas obras filoséficas de Marco Tilio Cicero e
serd caracteristico do estoicismo em sua ultima fase. A rigor o Arpinate ndo criou um
sistema filosofico original; talvez por esse motivo a academia ndo o considerasse
propriamente como filésofo. No entanto, se considerarmos a maneira como reagiu as
filosofias que o precederam o colocaria no rol de pensadores que fizeram do didlogo e
do confronto entre diversos sistemas filos6ficos uma etapa marcante da histéria da
filosofia.

Cicero nos diz em seu livro Do Sumo Bem e do Sumo Mal que o estoicismo
concordava com os principios da fisica que regiam o universo e o colocavam em
movimento permanente, a saber, a causa e a for¢ca. Enquanto admitia que os eventos
naturais ndo fossem incausados e possuissem um movimento perene, a cosmologia
estoica pressupunha a lei natural que regia o mundo celeste e a interagdo e o equilibrio
dos elementos que compunham a natureza abaixo da lua e mantinham a vida: a dgua, o
ar, o fogo e a terra.

Do ponto de vista moral a conduta humana estava submetida a providéncia
divina compreendida como uma rede de causalidades presidida por um determinismo
universal. Assim a vontade humana estava inexoravelmente ligada a essa forca motriz
inerente a natureza onde ndo haveria liberdade se a vontade procurasse paralisar esse
movimento. Os estoicos de um modo geral compreendiam a liberdade como a adesao da
vontade em participar e escolher apenas uma das possibilidades constituidas por
inimeras circunstancias das quais fazemos parte e também daquelas que nao dependem

de nds, mas que ao mesmo tempo nos envolvem e nos conduzem a situacdes
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imprevisiveis. A conduta virtuosa consistiria em viver conforme a natureza; e o mal se
definiria no que seria contrario a lei natural. O estoico Zendo em seu tratado sobre A
natureza chamava o destino nem mais nem menos como a for¢a motriz da matéria, nao
a distinguindo da providéncia e da natureza. Assim, a natureza poderia ser
compreendida como um principio de atividade inerente a cada ser.

O principio de causalidade também se verificava no mundo da l6gica. A ordem
das preposi¢des pressupde a necessidade do antecedente para a compreensao do que vird
a acontecer. A légica estoica implica uma teoria da simpatia universal segundo a qual
todos os individuos e fatos estdo numa interacdo mutua, como pretende demonstrar o
silogismo: “Se eu fosse um sdbio viveria conforme a natureza; Ora, eu sou um sabio,
portanto, vivo conforme a natureza”. Assim se verifica que o antecedente determina
necessariamente o consequente, isto €, eu sé serei sdbio se tiver vivido conforme a
natureza e nao de outra maneira. Observamos uma rede de causalidades que pressupde o
mundo da necessidade. Agora, se eu ndo fosse um sabio niao haveria outra maneira de
viver conforme a natureza? O estoico responderia negativamente. Cicero em sua obra
intitulada Sobre o destino nos diz que assim como o cone se movimenta diferentemente
do cilindro, o sdbio, ao contrdrio do ignorante, naturalmente ndo deliberaria contra a
natureza universal. O sdbio ndo viveria de outra maneira e a deliberacdo de sua vontade
ndo seria outra sendo seguir a lei natural. O mundo da necessidade nao suprime a livre
iniciativa da vontade que corresponde a ideia de natureza.

A filosofia imanentista da época imperial se constituia como eclética quando
retomava o estoicismo antigo e médio e os colocava em evidéncia em detrimento da
filosofia platonica, da aristotélica, da peripatética, dos epicuros, dos céticos, dos autores
da nova academia ou da filosofia megérica. Cicero transitava entre as filosofias que o
precederam, estabelecia confrontos, apontava contradi¢des e propositalmente nao
tomava partido. Tratava de temas filos6ficos ndo como um dialético, pois se opunha a
concisdo do discurso e aqueles que gostavam de falar de maneira ininterrupta exigindo
que o interlocutor se limitasse apenas a ouvi-los até o fim em siléncio; ndo se utilizava
da retdrica forense recorrendo aos artificios de linguagens, mas recorria a retdrica
socrdtica e por meio de perguntas e respostas se apresentava como um espectador atento

e se constituia como cético.
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A metafisica cldssica que admitia que a alma estivesse vinculada ao mundo
superior, transcendente e eterno fora deixada de lado em detrimento de uma filosofia
imanentista que concebia a alma como corporal: ndo € o corpo que estd dentro da alma,
mas a alma dentro do corpo, explicacio que se correspondia ao que os autores
escolésticos chamavam de forma immersa in materia por oposi¢do a forma emergens e
materia. A primeira expressao indica que nao hé transcendéncia da alma em relacdo ao
corpo e as diferencas entre o espiritual e o corporal sdo deixadas de lado em detrimento
da concep¢ao imanentista de alma. A segunda expressdo, ao contrdrio, pressupde um
intelecto agente que recebe as imagens transformando-as em determinagdes inteligiveis
separadas de sua natureza corporea.

Num momento de crise determinada pela corrup¢cao das morais publicas e
privadas, tanto o mundo grego quanto o mundo romano ao final da Antiguidade nao
tinham mais esperangas nas promessas de transcendéncia promovidas pela filosofia
platonica e pela teologia de Aristoteles. A purificacdo da alma e sua ascensdo ao mundo
das ideias ndo seria mais possivel por meio da conduta contemplativa. A vida humana, o
movimento dos astros e a totalidade dos organismos vivos que compdem O universo
estavam irremediavelmente unidos para eternidade.

O racionalismo grego na época do império ndo oferecia respostas satisfatorias
que aliviassem o peso de uma vida tumultuosa, agitada, cheia de lutas e combates
incessantes, embora o idealismo platonico admitisse a eternidade da alma; mesmo
assim, a republica imagindria de Platao estava distante do ideal de cidade que pudesse
seduzir a aristocracia romana. A alma como a grande viagem metafisica que a filosofia
platdonica proporcionava ndo satisfazia o anseio dos romanos, menos receptivos aos
sonhos de ideal e do absoluto. Sabe-se que Cicero teve grandes dificuldades em ensinar
a metafisica para 0os romanos porque esses prezavam o0s principios praticos e sensatos
adequados as suas histdrias de vida.

Cicero jamais deixara de lado seu materialismo para explicar a constitui¢do da
alma e da vida, embora dialogasse com a reminiscéncia platdnica quando se propunha a
discorrer sobre a importancia da memoria (Fédon 72e-77d). Concordava com a ideia de
que alma fosse constituida do composto de ar aspirado pelo corpo em contato com o
sangue quente. Afirmava em sua obra intitulada As Tusculanas que nao tinha vergonha

em dizer que ndo sabia o que ndo sabia, a respeito da faculdade que nos permite
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recordar, qual € sua forca e sua origem, ou mesmo se a alma teria uma sobrevida com a
sua separacdo do corpo. Nesse momento em que Cicero dialogava com a filosofia
platonica poderiamos conjecturar (mesmo de maneira incipiente) o caminho que
conduziria a espiritualizacdo da nocdo de alma, que se verificard de maneira
preponderante num outro contexto, que nos remete a imaterialidade da alma sugerida
pela filosofia neoplatonica.

O Arpinate era da opinido de que seria dificil compreender a natureza da alma
vinculada ao corpo, de compreender a natureza de alguma coisa que nunca vimos; no
entanto, ndo ha dividas que se pode compreender pelo pensamento ndo sé a divindade
mesma, sendo também a alma divina liberada do corpo. Quando Apolo disse “conhece-
te a ti mesmo” ele ndo queria dizer outra coisa sendo “conheca a tua alma”. E Cicero
nos relata ainda que essa maxima platdnica socrdtica nos sugere que conhecer a alma
ndo se constitui como algo divino, ele ndo atribui a uma divindade este preceito proprio
de um espirito mais agudo. A alma se conhece pelo pensamento. O mesmo raciocinio
que concebia o0 movimento perene do universo associado a ideia de imortalidade da
alma concordava que o principio do movimento, o qual se move por si mesmo, nao
poderia nascer € nem morrer.

A alma, em suma, tem consciéncia de que estd em movimento €, a0 mesmo tempo em que o
adverte, toma consciéncia de que se move por sua propria for¢ca, ndo por uma estranha, e nao
pode suceder que alguma vez se abandone por si mesma. Assim se conclui sua eternidade a ndo
ser que tenha (Marco Julio Bruto) alguma objecdo a fazer. (CICERO, 2005, p.150).

Especialmente em Cicero, diferentemente das escolas estoicas que o precederam,
observamos uma oscilac@o referente a no¢do de alma proveniente de suas influéncias.
Sabemos que de um modo geral a doutrina estoica preza pelo conceito de alma corporal;
no entanto, a influéncia que tiveram os peripatéticos na constru¢cdo da ideia de
imortalidade e memodria fora determinante para a compreensdo da alma sob dois
aspectos: por um lado, como resultado da exalagdo de sangue em contato com o ar
aspirado e, por outro, que a memoria seja uma qualidade inata, natural e involuntéria da
alma; ‘“sendo consideradas qualidades voluntdrias da alma as que pertencem as
verdadeiras virtudes como a sabedoria, a temperanca, a coragem, a justica e outras

virtudes da mesma sorte”. (CICERO, 1938, p-357)

Evidentemente se a memoria nao tem nada a ver nem com o cora¢ao, nem com o sangue, nem
com o cérebro, nem com 0s 4tomos; ndo sei se tem com o sopro vital ou com o fogo, ndo me
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envergonho, como aqueles, de admitir que eu ndo saiba o que nfo sei; o que eu estaria disposto
a jurar, se eu pudesse fazer alguma afirmagdo sobre uma questdo obscura € que a alma, seja
hélito vital ou fogo, é divina. (CICERO, 2005, p.155).

A memoria como um atributo da divindade estd separada dos elementos que
compdem o universo abaixo da lua. Em sua obra Disputas Tusculanas, Cicero
considerava evidente que nenhum dos elementos naturais que compdem a natureza
universal possa conservar o passado, prever o futuro e que possa a0 mesmo tempo
abarcar o presente. Assim o Arpinate transitava entre uma concep¢ao materialista de
alma e a teoria platonica das almas, “quando admitia que a propria alma possuisse
caracteristicas separadas dos elementos comuns e conhecidos”. (CICERO, 2005, p.155).
No entanto, condizente com a filosofia estoica, nada poderd vir ao homem de outra
fonte que nao seja dos deuses. Para ratificar sua teoria sobre a imortalidade da alma
Cicero diz que qualquer que seja sua natureza o que sente, conhece e vive € divino e
deve ser celeste e divina e por essa razdo, eterna. Assim a faculdade de recordar como
poténcia da alma, bem como as virtudes que residem na alma, se manifestam como
Causa eficiente da divindade.

Os filésofos estoicos em geral permaneciam, cada um a sua maneira, vinculados
a concep¢do imanentista de alma; ndo € o propdsito apresentd-los de maneira
sistemdtica, numa ordem preestabelecida, que os identificaria como filésofos
representantes do estoicismo antigo, médio e do estoicismo do império, mas relacionar
apenas alguns autores, entre os quais Cicero que manifestava como seus predecessores o
materialismo e a consequente concepcao de alma inflamada (Ex inflammata anima) que
possuia como causa eficiente o fogo artista, agente de coesdo, que move O universo e
gera a vida.

Compreende-se melhor o estoicismo antigo por volta do século III a.C. atrelado
as teorias médicas, principalmente 2 escola siciliana,' que concebia o centro da vida
humana no coracdo, e a escola hipocrzitica,2 que pensava o cérebro como o 6rgao
principal do corpo porque domina o organismo humano e suas fung¢des. O estoicismo
antigo se aproveitava das teorias cientificas e rejeitava a especulacdo filoséfica, que
concebia a origem da vida a partir de um ser superior, bem supremo, perfeito e

transcendente, que vivia além desse mundo, indiferente ao sofrimento humano.

' Fundada por Empédocles (490-430 a.C).
* Fundada por Hipécrates (460-375 a.C.).
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O materialismo proveniente do estoicismo incide na compreensiao que os antigos
tinham a respeito dos deuses, das leis que regem a sociedade politica e de uma
epistemologia que proclamava a alma como hegemonica e localizada no cora¢cdo como
principio organizador do conhecimento onde estdo contidos “a representacdo, o
consenso, o impulso e o pensamento.” (VON ARNIM, 2002, p.71). O imanentismo
estoico admitia que a compreensdo da natureza, dos deuses e dos homens seria
adquirida por meio do logos que reside em nossos coragdes.

A teoria da sensa¢do implicita na filosofia estoica admitia que a ideia de logos
constituido de ar inflamado e de sangue quente localizado no coragdo seria o elemento
diretivo da alma, livre de todo movimento desordenado e que exercia, por sua vez, um
controle sobre os desejos, 0s sentimentos e as paixdes. Estas ultimas, consideradas
como verberagdes da alma irracional, se desviavam do logos e imprimiam um
movimento contrdrio a natureza. Menos afeito a teoria do conhecimento que concebe a
separacdo entre o intelecto e os sentidos, o estoicismo rejeitava qualquer teoria que
propunha a separag¢do entre forma e matéria por meio de um intelecto agente ou da
teoria das ideias separadas como fonte e principio do conhecimento verdadeiro liberado
dos sentidos.

A filosofia estoica é de um animismo universal e de uma imanéncia total. Deus
como realidade divina, corporal, e imanente, superior ao homem € o autor € o universo a
sua obra. No livro Sobre a Natureza dos Deuses Cicero cita Cleantes e diz que ele
distinguiu quatro causas pelas quais se explica a formac¢ao em nossas almas da ideia que
temos dos deuses. A primeira é o conhecimento antecipado do futuro. Cleantes ndo
admitia a adivinha¢do como uma crédula supersticao (tipo ver na fissura de um figado
ou no grito de uma ave um sinal divino), mas fundamentava-se na organizag¢ao divina
do mundo e na simpatia universal. Dizia o estoico que o mundo estava organizado de tal
forma que existia uma harmonia preestabelecida entre um acontecimento futuro € o
sinal que o anuncia.

Compreende-se melhor a ideia de necessidade j4 mencionada anteriormente e a
relacdo de causalidade entre o antecedente e o consequente. Assim a func¢do dos
augurios na Antiguidade romana era importante para ratificar as decisdes do Estado.
Esses pontifices participavam das decisdes mais importantes dos chefes de Estado e

estes os consultavam com o intuito de se livrarem da célera divina. Os augtrios se
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valiam da l6gica estoica para prever o futuro e se afastar da mera da supersti¢do. Cicero
era da opinido que a religido era um mérito e considerava a supersticdo como fraqueza,
ritual muito comum dentro do império.

A segunda causa € a que imprime em nds a certeza de que deus existe pela
abundancia de bens que a natureza nos dispensa. Com sua eloquéncia peculiar e sua
maneira dialogada de escrever Cicero nos faz refletir a respeito da fartura que a natureza
nos dispensa. O Arpinate exalta a natureza e sua pontual regularidade quando nos diz
que ela gera e conserva a vida. A dgua, o ar, o fogo, os astros celestes, tudo o que seja
indispensdvel para a manutencdo da vida no universo mantém a conservacdo das
espécies. A vida se transforma e se reproduz como ramos que brotam entre as pedras, a
espécie humana que morre e nasce ininterruptamente é o que move o ciclo do tempo
com a mesma regularidade presente na sucessdo dos dias e as diferentes estacdoes do
ano.

A terceira causa € o terror que nos inspira as catdstrofes naturais. O homem
pressente suas limitacdes diante dos eventos naturais, sobretudo quando estdo fora de
controle. A conviccdo de que a natureza € soberana, que ndo experimenta nenhuma
pressdo de fora, que se move por si mesma gracas a uma atividade toda espontinea faz
com que a identificamos com a presenca de deus no mundo. O mundo € maior que o
homem, embora sua identificacdo com o cosmos o faga sentir-se integrado no mundo,
como cidadao do mundo e ndao como parte do todo. O homem e a divindade participam
de uma mesma natureza, pois ambos possuem razdo e convivem dentro da cidade
compreendida como o mundo inteiro, onde coabitam homens e deuses.

Esse homem ainda, quando terd observado a fundo o céu, a terra, os mares e a natureza
universal; que ele verd donde vém todas as coisas, onde elas devem ir, quando e como elas
perecerdo, o que hd nelas de mortal e de fragil, o que hd de divino e de eterno; quando o
distinguira por assim dizer o deus que € o regulador e o mestre, que ele reconhecerd que nao é
mais limitado pelos muros de uma cidade, habitante de uma regido limitada, mas concidaddo
do mundo inteiro como uma vila dnica. (CICERO, 1959, p.35).

A ultima causa que nos faz compreender a presenga dos deuses no mundo € a
ordem que reina no universo com permanente regularidade, como um calculo divino
presente na natureza que se identifica com a nocdo de lei natural (naturalem legem)
divina e principio de tudo. Deus ¢ intelecto e a lei natural difusa em tudo se identifica
com Ele. A ética estoica, insustentdvel na época de Cicero diante da realidade que vivia,

admitia que o bem supremo fosse viver em conformidade a natureza. A conduta virtuosa
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deve seguir a ordem divina e natural. Nao hd nenhum povo que tomando a natureza por
guia ndo pudesse alcancar a virtude. As leis que convém a vida social devem se adaptar
a constituicdo politica, ao Estado, a magistratura e aos poderes dirigentes. Zenao
atribufa um cardter divino a lei natural e sustentava que sua for¢ca consistisse em
“comandar a coisa justa e proibir o contrario.” (VON ARNIM, 2002, p.81).

O sistema estoico era de um empirismo imediato, de um materialismo radical e
nido possuia nada de uma doutrina profunda a respeito da origem da vida. A vida
humana era constituida de um sopro vital, de um élan vital localizado no coracdo, que
fazia com que o sangue penetrasse, animasse € movesse 0 corpo inteiro.

Todo ser vivo possui ar € um sopro quente que constitui a vida. O corpo humano,
vivo, € constituido de sangue quente, do ar que respiramos, e de certa umidade. A
desordem interna entre essas fung¢des provocaria a morte. Para os estoicos antigos a
morte da alma € causada pela perda de sangue. “A alma € uma exalacdo de sangue ou ao
menos ela se nutre das exalagdes que se liberam do sangue”. (VERBEKE,1945,p.24).
Com a morte do corpo a alma e a exalagdo de sangue se esvaem. A sobrevida da alma sé
¢ admitida por Zendo por alguns instantes depois da morte. Para Cleantes, mesmo que
sejam apenas por alguns instantes de sobrevida, pertencem apenas a alma dos sébios,
embora ambos concordassem que a alma se esvaisse para sempre num espaco infinito.
(VON ARNIM, 2002, p.31).

Os estoicos admitiam que o universo possuisse as mesmas funcdes vitais que o
corpo humano. As explicagdes que davam sobre a origem do universo e de Deus sdao
derivadas da constituicdo dos seres vivos. A cosmobiologia contida no estoicismo €
compreendida por meio da interagdo entre mundo e organismos vivos que 0 compdem,
destacando que esses organismos s6 se mantém animados por meio dos elementos
naturais: dgua, o fogo, o ar e a terra.

Para refletir a respeito da ideia de ordem que se parece com aquela contida em
uma obra de arte, Cicero retomava o estoicismo de Panécio e relacionava essa harmonia
perfeita entre os elementos naturais a caracteristica racional que a natureza possui.

Assim, se as melhores coisas sdo aquelas que a natureza produz com brevidade, que sdo feitas

com arte, mesmo sem qualquer razdo, no entanto, ndo ha natureza desprovida de razdo para
executd-las (CICERO, 1935, p. 34, tradug@o nossa).
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Quanto ao significado do elemento éter e sua importancia para a formagdao do
mundo, e também quanto ao significado de mundo, o escritor Gerard Verbeke, em seu
livio L’Evolution de la doctrine du pneuma du Stoicisme a S. Augustin, diz que o
estoicismo antigo pensava o éter como o lugar da inteligéncia, como alma do mundo.
Esse lugar, onde reside o principio diretor do universo, pode ser considerado como
Deus, tal o grau de perfeicdo que o éter possui. Quanto ao significado de mundo, esse
ndo pode ser identificado com o universo em sua totalidade, mas, mais precisamente,
com as esferas fixas ou com o mundo sideral.

A passagem das explicacdes bioldgicas para as cosmoldgicas se compreende a
partir do elemento fogo, ndo o fogo grosseiro que transforma o combustivel em sua
propria substincia, mas o “fogo artista” que compde a vida vegetativa e animal, como a
substancia do sol e de todos os corpos celestes. Esse fogo que penetra e envolve tudo o
que existe no mundo também move e anima o mundo inteiro.

Existe uma quarta causa, aquela que possivelmente posta em movimento circular transforma o
céu, o sol, a lua, os astros e toda diferenca, variedade, beleza, ordem, pela qual o préprio

aspecto das coisas indicaria suficientemente ndo ser natural. (CICERO, 1935, p. 15, traducdo
nossa).

7z

Esse “fogo artista” € a alma do mundo, que nao podemos compreender como o
primeiro motor de Aristételes € nem como o Bem supremo de Platdo, pois suas
filosofias, diferentemente do sistema estoico, parecem distantes do mundo em que
vivemos. Zendo, o estoico, era da opinido que “a alma fosse fogo e reiterava que o fogo
fosse da mesma natureza que gerasse a vida de cada ser, a mente e os sentidos.” (VON
ARNIM, 2002, p.71).

O Deus dos estoicos ndo é um Deus helénico.” Para justificar o orientalismo
contido na filosofia dos estoicos recorro ao livro de Emile Bréhier A Filosofia de
Plotino, quando o autor se refere ao orientalismo contido no neoplatonismo de Plotino
em Eneadas VI,5,5: “A natureza divina € infinita; ela ndo € limitada. Isso quer dizer que
ela jamais nos faz falta; e se ela ndao nos faz falta € porque estd presente em todas as
coisas”. (PLOTINO, apud BREHIER, 1999, p.124). A providéncia estoica e a mistica

plotiniana aditam um deus que circula através de todo o universo. A tese do orientalismo

Essa concepcao imanentista de divindade seria de origem oriental. Os grandes nomes da escola estoica
foram os nomes dos gregos da Asia menor, dos Egipcios e dos Babilonios. Na época de Plotino fora a
Siria e com Proclo foram os Caldeus.
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dispersa nestas filosofias admite uma natureza divina presente em todas as coisas. Entre
os organismos vivos € o Cosmos hd uma interdependéncia de elementos que se
entrecruzam, se complicam e se completam. A constituicdo da alma estd ligada aos
elementos naturais que compdem o universo. O que Cicero nos diz a respeito da alma
constituida de ar inflamado?
Porém, esta alma, que se supde fosse gerada em quatro etapas, nas quais todas as coisas sao
determinadas a permanecer. Com respeito a alma inflamada, permanece como deseja Panécio:
a mais elevada a ser avistada; sendo assim, € necessirio que alcance e ocupe o lugar mais
elevado. (CICERO, 2005, p.18, traducio nossa).

A alma € corpo e como tal justifica a ideia de que a natureza € um grande
organismo vivo. Nao hd apenas um principio superior, transcendente, que seja a causa
de tudo o que existe. Nao hd um principio por meio do qual tudo foi criado. Ndo ha uma
ideia de finalidade, de transcendéncia, de hierarquia entre Deus, homem e mundo,
porque tudo estd em Deus e a divindade penetra em todas as coisas. (VON ARNIM,
2002, p.81).

O principio vital ndo pode ser compreendido como um principio unificador,
porque sua constituicdo depende da colaboracdo dos elementos naturais diferentes entre
si. A simpatia entre os elementos ar, fogo, terra, dgua e éter cria o universo. Sua
constituicdo € plural. Esse “fogo artista” penetra o universo e da vida a matéria amorfa.
Se concebéssemos um principio ativo como esse élan vital e um passivo, como o corpo,
compreendendo-o como matéria amorfa, ndo recorreriamos ao dualismo platdnico e a
consequente separagdo que existe entre alma e corpo? A resposta seria negativa, porque
o principio ativo ndo seria constituido de um elemento mais nobre ou diferente da
matéria. Os estoicos sustentavam que deus escorre através da matéria como o mel no
favo. A matéria para eles se equivale a deus. (VON ARNIM, 2002, p.81).

O dualismo platdnico recorre a separagdo entre logos e matéria e admite a
diferencga entre mundo superior e inferior. O primeiro motor de Aristételes também esta
separado da complicacdo que existe entre os elementos da natureza que existem sob a
lua. Para Platdo o logos nos conduz ao Bem supremo. Ao contemplar o mundo das
ideias a alma se separa do corpo e ganha asa novamente, porque sabemos que segundo a
tradicao platdnica o corpo € prisdo da alma e sua liberagdo do corpo serd o0 momento de

purificacdo (Tim.35a).
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Se seguirmos as premissas desenvolvidas por Zendo de Cicio a respeito da
separacdo entre a alma e o corpo observaremos que a alma é corpo e que nada de
incorpéreo pode se separar do corpo. A separacdo entre a alma e o corpo s6 acontece
porque a alma e o corpo sdo constituidos de um mesmo principio. O silogismo
desenvolvido pelo estoico € o seguinte: “nada de incorpdreo pode se separar do corpo;
nenhuma realidade incorpérea poder ter contato com o corpo, porém a alma tem contato
com o corpo e se separa do corpo: por isso é corpérea.” (VON ARNIM, 2002, p.73). O
principio € pensado a partir da simpatia que deve existir entre os diferentes elementos da
natureza.

A matéria para os estoicos ndo possui 0 mesmo grau de indeterminacdo que
possui para Aristételes. O estagirita via principalmente, dentro da alma, o principio
formal que informa a matéria, enquanto os estoicos, coerentes com suas teses
materialistas, ddo mais importancia a causa eficiente (o fogo), porque admitem que a
matéria, mesmo ndo tendo uma organizacdo determinada, ndo possui 0 mesmo grau de
indeterminacdo como o principio material de Aristételes. A fun¢do que a alma ocupa
dentro do sistema estoico € de coesdo e organiza¢do, mas uma organizagao diferente do
que hé dentro do sistema de Aristételes, ou seja, uma organizagdo especial adaptada aos
fendmenos da vida, como por exemplo ao fendbmeno da reproducdo e divisdo das
espécies.

Podemos perceber o elemento comum que se manifesta e define o estoicismo
como o cardter corporal da alma e a imanéncia de Deus. O estoicismo da época imperial
tendeu, em alguns momentos, em direcdo a filosofia platonica. O estoicismo de Séneca
admitia a inteligéncia superior a matéria e concordava que a inteligéncia fosse uma
parcela de divindade. Sacer spiritus ou divinus spiritus: frases que se atribuem a Séneca
e concordam com a passagem de consitus spiritus, uma concep¢do de alma corporal,
para divinus spiritus, uma concepc¢ao de alma incorporal.

A filosofia de Séneca da mesma maneira como fora a de Cicero se distanciava de
uma concepg¢ao mais tradicional do estoicismo quando deixava de lado o materialismo,
tendendo a cosmologia platdnica. Séneca admitiria a imaterialidade da alma? Nao é
dentro do estoicismo que encontrariamos respostas para justificar sua intuicdo mistica,
ou que admitirfamos o encontro do homem com Deus depois dessa vida. Séneca

expressava sua epistemologia materialista quando concebia a alma constituida de ar.
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Que tenha unidade de ar, a coesdo interior de nossos corpos também € o suficiente para
demonstrd-la. O que é em efeito o que os mantém, sendo o espirito? E nossa alma? O que é que
a coloca em acdo, sendo o ar? O que € talvez esse movimento de ar sendo uma tensdo? Qual
tensdo se ndo advém da unidade? De qual unidade poderia ser a questdo se ndo tivesse a
unidade dentro do ar? O que € por sua vez que faz brotar os frutos e as colheitas frugais, que
tira do sol as arvores verdejantes, os estabelece em ramos e os dirige para as alturas, se ndo € a
tensdo e a unidade de ar? (SENECA, 1929, 61).

A filosofia estoica é muito consequente com ela propria, pois sempre rejeitou
qualquer teoria da transcendéncia a respeito do homem, do mundo e de Deus e jamais
deixou de lado seu imanentismo. Momentos em que Cicero refutava a teoria dos
estoicos abriam caminhos para a espiritualiza¢dao da no¢do de alma que se desenvolvera
com o neoplatonismo e a consequente teologia cristd. A reminiscéncia platOnica, a
cosmologia de Aristételes, a filosofia peripatética, os académicos, o ceticismo de
Carneade por meio de seu discipulo Clitomaco se constituiram grandes adversarios do
dogmatismo do século II da era cristd e fizeram do estoicismo do Império os ultimos

resquicios de um materialismo tao fecundo.
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