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Resumo: O presente artigo apresenta reflexdes sobre alguns posicionamentos
assumidos por grupos indigenas, a partir de situagdes que tive a oportunidade
de participar e observar. Buscarei dialogar com autores que trazem a
identidade como um atributo relacional, que se refere a interagdo com outros,
aproximando-me da argumentacdo sobre a identidade cultural e suas
transformagdes, que carregam a necessidade de reconhecer as dinamicas
inerentes as vivéncias (inter)culturais e suas relagbes com lugares simbdlicos
que compde o patrimbnio imaterial. Também sdo apresentadas reflexdes
acerca do papel da escola indigena como instrumento para a reafirmagédo de
suas identidades étnicas, e a relevancia dos ambientes escolares expressarem
representacdes simbdlicas com essa intengdo. Para finalizar, utilizo-me dos
‘lugares antropolégicos” de Marc Augé (1994) relacionando-os com as
situagcbes descritas, que contemplam lugares de identificagdo de comunidades
indigenas, alguns deles presentes em memaérias ancestrais, mas ainda vivos e

relacionados ao seu patriménio imaterial.
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INDIGENOUS CULTURAL DYNAMICS AND THEIR RELATIONS WITH PLACES
OF IDENTIFICATION

Abstract: This article presents reflections upon some positions undertaken by
indigenous groups based on situations which | have had the opportunity to
participate in and observe. | attempt to have a dialogue with authors who bring
the identity as a relational attribute which refers to the interaction with others,
approaching the debate about the cultural identity and its transformations,
which carry along the need to acknowledge the dynamics inherent to the
(inter)cultural experience and their relations with symbolic places that compose
the immaterial heritage. Reflections on the role of the indigenous school as an
instrument for the reaffirmation of its ethnical identities, and the relevance of
the school environments to express symbolic representations with this intention
are addressed as well. Finally, | make use of "anthropological places" by Marc
Augé ( 1994 ) connecting them to the described situations, which contemplate
identification places of indigenous communities, some of them present in their

ancestral memories, yet still alive and related to their immaterial heritage.
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Introdugao

Este sentimiento de pérdida de autenticidad, de la modernidad que
arruina cierta esencia o fuente, no es nuevo. (...) Repetidamente a
través de los milenios el cambio se configura como desorden, los
productos puros enloquecen (CLIFFORD, 1995, p. 18).

Perante a modernidade, realidades locais transformaram-se, populagdes
nativas, sobreviventes de uma interagao violenta e usurpadora que chegava a
acreditar em seu exterminio, ainda que com uma aura nostalgica pela perda da
‘essencia’ de produtos puros, permanecem e adaptam-se, desdobram-se e
permanecem. Sua permanéncia provoca desconcerto. Evocam “purificaciones
estéticas artificiales” (WHISNANT, 1983, apud CLIFFORD, 1995, p. 19), no
impeto de salvaguardar algo que ja ndo esta |1&. Ao menos, ndo como era
antes.

Clifford (1998) apresenta uma posi¢cdo oposta a diluicdo cultural que
desintegraria costumes caracteristicos locais dos produtos puros das
Américas, deslocando o olhar de uma situag¢do inevitavel de atraso dessas
populacdes perante o mundo ‘moderno’. Ao contrario, ndo considera que essas
autenticidades estejam em perigo, mas ressalta a autonomia dos povos
originarios, sua inventividade e apropriagdo, em um contexto de constantes

deslocacgdes identitarias.

Despues de 1950 los pueblos en cuyo nombre habian hablado
administradores y misioneros de Occidente empezaron a actuar y
hablar con mas fuerza por si mismos en un escenario global. Fue
cada vez més dificil mantenerlos en sus lugares (tradicionales).
Distintos modos de vida, destinados alguna vez a fundirse con el
‘mundo moderno’ reafirmaron sus diferencias, en formas novedosas
(CLIFFORD, 1995, p. 21).

Os sujeitos indigenas podem, segundo o autor, apresentarem-se como
pessoas hibridas, fusionadas, redefinidas, “un pasado norteamericano nativo
que se esta transformando en un futuro inesperado” (CLIFFORD, 1995, p. 21).
Definitivamente, a assimilagdo cultural que se previa ndo se efetivou por
completo, e a cada dia novos grupos originarios das Américas reclamam o

reconhecimento de suas identidades indigenas, como aconteceu com o0s
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Charrua, no Rio Grande do Sul (ACUAB; VICTORA; LEITE, 2013). E
diariamente se renova, frente as manifestagcées preconceituosas a que estédo
submetidos, a luta dos povos nativos pelo reconhecimento de suas identidades
étnicas e pela efetivacdo de seus direitos.

O termo ‘indio’, embora nédo represente a diversidade existente, engloba
uma categoria juridica e, dessa forma, representa a bandeira de uma luta
comum: “O ‘indio’ ndo é uma unidade cultural, mas uma identidade legal
acionada para obter o reconhecimento de direitos especificos” (OLIVEIRA,
1996, p. 32). Ou, como coloca Clifford (1995, p. 27): “Si su autenticidade es
relacional, no puede haber esencia, excepto como invencién politica, cultural,
como una tactica local”.

Os grupos indigenas, como argumentam também Oliveira (1996), Cohn
(2001) e Gallois (2006), entre outros autores, permanecem equivocadamente
no imaginario como simbolos de uma autenticidade nativa, cuja identidade néo
deveria se renovar, mas manter-se cristalizada como uma cultura originaria
que pertence as matas, a natureza, tdo fundida a ela que ndo se suporiam
interagdes culturais e transformagdes decorrentes. Contudo ndo € o que se
apresenta na realidade e os autores citados reforcam a necessidade de se
reconhecer as dinamicas culturais como algo inerente a produgao da cultura e
a identificacdo dos sujeitos coletivos.

Hall (2004, p. 39) traz esclarecimentos nesse sentido, considerando que
“em vez de falar em identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar em
identificacdo, e vé-la como um processo em andamento”. Clifford (1995, p. 25-
26) segue nessa argumentacdo: “Sostengo que la identidad, considerada
etnograficamente, debe ser siempre mixta, relacional e inventiva. (...) la
identidad colectiva como un processo inventivo discontinuo, a menudo hibrido”
(...) “La identidad es conyuntural, no esencial”.

Castells (2008a) transparece, na pratica dos processos de
reconhecimento de bens de referéncia cultural, a preocupagcdo em contemplar
manifesta¢des culturais como componentes vivos da nagdo, suscetiveis a
mudancgas. Nesse sentido, a identificacdo de grupos especificos pode ser

reforcada com o reconhecimento de seu patriménio material e imaterial.
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Lugares simbdlicos, ou sagrados, que possuem significados culturais, como ja

argumentava Velho (2006), também sdo permeaveis a mudancgas.

Se o patrimbonio é um artefato cultural, ele préprio sempre se
(re)criando, nos afastando de uma postura essencialista, a
identidade que nos preocupa e da sentido e continuidade a esse
patrimbnio é a que pressupde transformacgdes (apropriagdo) de seu
passado na sua prépria vivéncia e a manipulagcdo de seus atributos
de alteridade como forma de defesa de direitos (CASTELLS,
2008a, p. 19).

Castells apresenta reflexdes sobre identificacdo de bens de referéncia
cultural, destacando os lugares com sentidos culturais, que, segundo o
Inventario Nacional de Referéncias Culturais (IPHAN/INRC, p. 32 apud
Castells, 2008b, p. 82) sdo “reconhecidos e tematizados em representagdes
simbolicas e narrativas (...) identificados e delimitados pelos marcos e trajetos
desenvolvidos pela populagcdo em atividades que Ihe s&o préprias”, podendo
constituir “lugares focais da vida social de uma localidade”.

Hall apresenta, a partir de Giddens, a distin¢cdo entre espacgo e lugar: “o
lugar é especifico, concreto, conhecido, familiar, delimitado: o ponto de
praticas sociais especificas que nos moldaram e nos formaram e com as quais
nossas identidades estdo estreitamente ligadas” (GIDDENS, 1990, apud HALL,
2004 p. 72). Os lugares sdo onde se estabelecem relagbes sociais e
identificacdes individuais e coletivas. Augé (1994) considera o termo ‘espago’
mais abstrato que ‘lugar’, pois o segundo sempre pode referir um
acontecimento, um mito ou uma histéria. O lugar contempla um “sentido
inscrito e simbolizado”, conceituado pelo autor como “lugares antropoldgicos”,
que podem ser definidos como identitarios, relacionais e histéricos,
representam também “lugares de memdria”, como escrito por Pierre Nora
(AUGE, 1994, p. 67 e 70). Seguindo nessa compreensdo, Augustin Frago
(2001, p. 78) argumenta que “todo espago é um lugar percebido” de acordo
com uma percepgao cultural. “Por isso”, segue o autor, “ndo percebemos
espacgos, sendo lugares”, com significados, memérias, e interpretagdes

especificas, que dependem também de sua “dimenséo simbélica”.
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Para a compreensdo sobre o simboélico, recorro a Geertz (1989), ao
esclarecer que os simbolos expressam significados que auxiliam na
interpretacdo da experiéncia individual e na organizagdo de sua conduta. Os
simbolos sagrados podem ser compreendidos como integradores de normas
moral-estéticas. Atividades simbolicas, como religido, arte e ideologia sé&o
“‘tentativas de fornecer orientagdo a um organismo que ndo pode viver num
mundo que ele é incapaz de compreender” (GEERTZ, 1989, p. 158).

Ao refletir sobre as dindmicas vivenciadas na sociedade contemporanea,
Gilberto Velho (2003, p. 26) argumenta que “os individuos (...) estdo na
intersecao de diferentes mundos”, contudo, “mantém, em geral, uma identidade
vinculada a grupos de referéncia. (...) O transito entre diferentes mundos (...) é
possivel, justamente, gragas a natureza simbdlica da construgcdo social da
realidade” (VELHO, 2003, p. 29).

Partindo dessas observagbes, gostaria de refletir aqui sobre alguns
posicionamentos assumidos por grupos indigenas, a partir de situagdes de que
tive a oportunidade de participar e observar. Buscarei dialogar com autores
que trazem a identidade como um atributo relacional, que se refere a interagéo
com outros, questionando a sobrevalorizagdo de esséncias ditas ‘puras’, que
consideram, em verdade, serem mistas ou hibridas, conforme Clifford (1995),
Hall (2004) e Castells (2008a).

A partir desses autores, aproximo-me da argumentagdo sobre a
identidade cultural e suas transformacgfes, que carregam a necessidade de
reconhecer as dinamicas inerentes as vivéncias (inter)culturais e suas relagdes
com lugares simbdlicos que compdem o patriménio imaterial. Continuo com o
questionamento acerca do papel da escola indigena como instrumento para a
reafirmacdo de suas identidades étnicas, e a relevidncia dos ambientes
escolares expressarem representagées simbolicas com essa intengdo. Para
finalizar, utilizo-me dos “lugares antropolégicos” de Marc Augé (1994),
relacionando-os com as situag¢des descritas, que contemplam lugares de
identificacdo de comunidades indigenas, alguns deles presentes em memorias

ancestrais, mas ainda vivos e relacionados ao seu patrimonio imaterial.
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1. Lugares simboélicos de manifestagdo de identidades culturais

Para comecar, lembro agora de dois exemplos: o Festival do Senhor de
Qoyllu Rit’i, no Peru; e os eventos abertos realizados nas aldeias Guarani.

No curto periodo em que morei no Peru, ficou muito clara para mim a
vivéncia constante das manifestagdes culturais locais. Tudo remetia ao
sincretismo religioso, que também estava explicito na arquitetura colonial,
construida sobre as ruinas dos templos incas. A cidade de Cusco, em grande
parte, vive do turismo, enaltecendo comemoragdes e celebragdes religiosas e
culturais, predominantemente enfocadas nas culturas nativas, como atrativos
para movimentar a economia local. Aparte disso, as populagdes locais, de
campesinos a escolares e comerciantes, participam dessas celebragdes com
muito orgulho e fervor, em uma legitimagdo do cenario que se constroi. Todos
participam? Todos concordam e legitimam? Certamente que né&o... existem
ainda manifestagbes paralelas. Mas o calendario festivo e o cenario armado
tém uma forga surpreendente, ao menos para uma brasileira desavisada.

Ao sair pela noite, em bairros tranquilos, chamavam a aten¢édo os
grupos ensaiando dangas na rua, sob o céu, em noites frias que antecediam
em meses as grandes celebragdes. Foram tantas manifestacdes culturais, em
espacos simbdlicos e apartados, que ndo seria possivel descrevé-las todas
aqui. Mas cito algumas, como exemplo: Procesion del Sefior de los Temblores
(Semana Santa); Peregrinagdo e Festival de Qoyllur Rit'i, na lua cheia que
antecede Corpus Christi; Procesion de los Santos (em Corpus Christi); Festival
de dangas na Plaza de Armas; nascer do sol no solsticio de inverno; e o
famoso Inti Raimi, a Festa do Sol2 Destes, descreverei um pouco do que
observei na peregrinagdo ao Senhor de Qoyllur Rit'i.

Qoyllur Rit’i € como os nativos chamam a montanha Ausangate, que na
lingua quéchua significa “estrela nevada”. Essa montanha, que representa
icones religiosos chamados apus (picos altos, ou deuses tutelares), aporta

significagdbes que remontam as culturas originarias, seus mitos e crencas.

2 Para saber mais sobre o calendario de festas de Cusco: http://www.cusco-peru.info/cusco_calendario_fiestas.htm.




DINAMICAS CULTURAIS INDIGENAS E SUAS RELAGOES :

COM LUGARES DE IDENTIFICAGAO

Nesse local, o Vale de Sinakara, foi construido um templo catélico. O Festival
de Qoyllur Rit’'i remete a rituais pré-hispanicos, mas hoje representa o
sincretismo religioso vivenciado pelas populagdes locais, somado a integragéo
dos sistemas de trocas campesinos e do sistema capitalista consumista em que
estdo imersos. Participam da festa todos que se sentem convidados e, dessa
forma, fomos, eu e meu companheiro, vivenciar algo novo.

Depois de uma longa subida, de mais de cinco horas durante a
madrugada, alcangando a altitude aproximada de 5 mil metros, chegamos ao
local do festival junto com o amanhecer. Ndo tinhamos guias, apenas umas
poucas orientagdes de pessoas que ja tinham ido a festa em anos anteriores.
Chegamos ao topo exaustos, congelados pelo frio de maio, pela altitude e pela
proximidade com a montanha nevada. A caminhada nos aquecia, porém
precisavamos descansar ao sol, que despontava atrds da montanha.
Vislumbramos um local perfeito para montarmos nossa barraca, onde em breve
estaria ensolarado e poderiamos descansar. Nossa intengdo era passar a
proxima noite ali, pois muito da festa acontecia na madrugada, sob as estrelas
(a festa esta relacionada a constelacdo de Pléiades). Ao montarmos a barraca,
porém, nosso vizinho veio informar que ali era um local reservado, que logo
chegaria uma familia de campesinos que sempre usava aquele espaco.

Entdo, observamos que haviam diferentes grupos na encosta da
montanha, cada qual com suas vestimentas proprias e constatamos que
éramos um ‘peixe fora d'agua’ (outsiders). Nosso vizinho nos mostrou onde
ficava o lugar para acampamento de estrangeiros, ao pé da montanha, em um
local bastante Uumido, com pouco sol e préximo do tumulto das festividades.
Entendemos imediatamente o recado: essa festa, esse lugar, lhes pertencia,
era seu territorio. Podiamos ficar, em determinadas condi¢des. Pedimos para
descansar um pouco ali, ao sol, pois estavamos muito desgastados pela
caminhada. Ao final, nos apresentamos, conversamos, e estabelecemos uma
relacdo empatica. Até mesmo a familia que chegou foi simpatica conosco,
porém a impressao inicial de deslocamento fora impactante e acabamos
desistindo de pernoitar no vale, temendo também por ndo estarmos preparados

para enfrentar o frio da madrugada.
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Sentados ali, como em uma arquibancada na encosta da montanha,
tomada pelos acampamentos dos campesinos, podiamos vislumbrar o
panorama completo daquela paisagem: os peregrinos, como formigas, indo e
vindo pelo estreito caminho que contorna a montanha e da acesso a festa
(figura 1); o portal de entrada, com vendedores de amuletos (miniaturas de
carros, casas e outros bens materiais), que servem para realizar pedidos e
fazer promessas ao Senhor de Qoyllur Rit’i; o palco das apresentagdes, onde
se sucediam grupos ricamente caracterizados em dangas e teatralizagdes
consagradas (figura 2); o templo catdlico, com filas de fiéis se assomando a
porta de entrada; o topo da montanha, com pequenos pontinhos em movimento,
emissarios que buscavam um pedago de gelo para ser levado até sua
comunidade no retorno para casa. Um todo vibrante de cores e sons, cheiros e
texturas. A rica diversidade cultural cusquenha expressa e vivenciada em um
lugar ancestral, repleto de representagdes simbolicas e marcas identitarias,
hibridas e sincréticas (CANCLINI, 1997). Para mim, esse representa um
exemplo de reinvengdo das populagdes locais. De permanéncia na
adversidade. De ressignificagdo, em um universo de significados
compartilhados (VELHO, 2003).

Figuras 1 e 2: Peregrinagéo do Festival de Qoyllur Rit'i; grupo de dangarinos caracterizados.

= \‘ ] \ B
Fonte: Nauira Z. Zanin.

O festival é organizado e apropriado para as diferentes comunidades
nativas, como um espago de demonstragdes culturais e fortalecimento de
identidades. Contudo, ndo somente os campesinos da regido participam, mas

também alguns citadinos, com suas vidas imbricadas na urbanidade de Cusco,
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mesmo alguns que vivem do turismo. Também eles se identificam com a festa,
com a divindade. Fazem a peregrinacdo trés anos seguidos, sem faltar, pois
essa € a tradicdo. Outros participantes sdo estrangeiros ou peruanos que se
dedicam ao trabalho de assisténcia as comunidades nativas, bem como
estudiosos, sociologos, antrop6logos. Mas esses tém seu lugar préprio naquele
contexto.

Com relagéo a essa participagao, Hall (2004, p. 77) traz uma critica bem
direcionada: “Ao lado da tendéncia em dire¢cdo a homogeneizagao global, ha
também uma fascinag¢do com a diferenca e com a mercantilizagcado da etnia e da
alteridade. Ha, juntamente com o impacto global, um novo interesse pelo
local”. Entdo, podemos nos perguntar quais sdo as consequéncias desse
interesse para as comunidades locais? Em que medida elas se apropriam
dessas situacdes, como bem ilustra Canclini (1997), ao se referir a Tijuana?

Para auxiliar nessa reflexdo, trago outro exemplo, que encontro na
abertura das comunidades Guarani em uma tentativa de aproximar a sociedade
envolvente por meio de festas organizadas para apresentarem seu modo de
vida. Nesses eventos, a comunidade se prepara para receber visitantes néo
indigenas, em um roteiro de visitagdo que integra diversas atividades, como
falas de representantes, apresentacdes de canto e dancga, comidas tipicas e
venda de artesanato local. Em um desses eventos, uma comunidade Guarani
conduziu os visitantes a uma clareira na mata, onde tinham construido
exemplares de sua arquitetura ‘tradicional’ (figuras 3 e 4), utilizando materiais
naturais que sdo elementos sagrados encontrados em lendas e mitos (ZANIN,
2006). Nesse cenario criado para receber os visitantes, foram realizadas
apresentacdes de canto e dancga relacionadas a sua religiosidade, incluindo a
teatralizagdo de processos de cura, que acontecem na Opy (Casa de Rezas),
com a figura do Karai (lider espiritual). Entende-se que essa encenacdo esta
relacionada a protegcado de seus lugares sagrados, como o patio da Opy, que

tem acesso restrito.
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Figuras 3 e 4: Teatralizagao de cerimdnias; exemplar construido para demonstragéo

Fonfe: Nauira Z. Zanin. )

Estudiosos apontam que os Guarani, especialmente os Mbya, eram
menos abertos ao contato com n&o indigenas. Isso ainda se demonstra em
alguns aspectos de seu modo de vida, como sua resisténcia @ miscigenacéo.
Essa situacdo de abertura das comunidades em momentos festivos revela a
utilizagdo e administracdo de elementos de seu patriménio imaterial para
fortalecer sua imagem perante a sociedade envolvente, gerar renda e cativar
parceiros para suas lutas. Revela uma tatica de sobrevivéncia, de permanéncia
e reinvengdo. Educam o olhar do outro, adaptam-se a essa necessidade de
convivio.

Essa abertura, que tem origem nas préprias comunidades, enquadra-se
no que Cordeiro e Costa (1999) caracterizam como iniciativas enddgenas, que
promovem, por meio de manifestagdes culturais, o fortalecimento de sua
autoimagem e sua representatividade como genuina. Contemplam as duas
abordagens de patrim6nio cultural apresentadas por Castells (2008b): como
referéncia para a memoéria e identidade; e como recurso, frequentemente
vinculado ao turismo. Esses eventos organizados, por outro lado, podem
também ser compreendidos como atuagdes simbolicas, a partir dos argumentos
de Canclini (1997). Biase (2001) deixa ainda mais explicita a critica as
construgdes identitarias ficticias para promogéao do turismo, trazendo exemplos
em que a arquitetura colabora na encenacgdo de uma vida cotidiana que remete
a época da colonizagdo italiana no Rio Grande do Sul, desconsiderando ou

ocultando a contemporaneidade.
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Essas situagdes podem também revelar identidades hibridas (CANCLINI,
1997), que se adaptam e se transformam, como descrito por Hall (1996).
Relaciono isso com a fala dos Mbya Guarani, que dizem manter duas casas,
uma autéctone e outra proveniente de intervencdo governamental, pois a
primeira conecta-os com sua cultura, com suas divindades, enquanto a
segunda serve para ‘guardar’ as coisas que facilitam sua inser¢do no ‘mundo
dos brancos’, como eletrodomésticos e roupas limpas, a serem utilizadas
quando se dirigem a cidade, de modo a evitar ou minimizar reagdes
preconceituosas decorrentes do cheiro de fumaga ao andarem de Onibus -
expressando o contraste de significados representado pela fumaga, que tem
carater sagrado dentro da cultura (ZANIN, 2006).

Outra situacdo vivenciada pelos Mbya Guarani, em sua relagdo com a
sociedade envolvente, ¢ a pratica de venda de artesanato no centro das
cidades. Mesmo com as transformagdes ‘estratégicas’ para revitalizar e
‘higienizar’ espagos de comércio na area central das cidades, entendo que a
presenca indigena se apresenta como uma ‘tatica’ vernacula dos ‘sem-poder’,
perante as paisagens que demarcam espag¢os de poder, como argumenta Leite
(2002) a partir do diadlogo entre conceitos de De Certeau e Zukin. E possivel
ainda refletir sobre a reapropriagcdo de lugares ancestrais de ocupacgéo
indigena, como apresenta Fagundes (2013), caracterizando o que Zukin (2000,
apud Leite, 2002) denomina de construgdo social vernacular.

Fagundes relata manifestagcdes preconceituosas de intolerédncia dos nao-
indigenas perante a presencga indigena no centro da cidade de Porto Alegre,
especialmente pelo fato de geralmente as mé&es mbya guarani estarem
acompanhadas de suas criangas, em um situag¢édo considerada inadequada para
a infancia. Contudo, as vozes indigenas trazidas pelo autor argumentam no
sentido contrario, de que as criangas precisam estar sempre junto de suas
maes, em uma vivéncia cultural denominada porard, que esta relacionada com
sua formagdo como pessoa Mbya, um aprendizado de sua capacidade social
em “momentos indispensaveis que acarretam a continuidade das formas de
sociabilidade e troca cultural intra e interétnica” (FAGUNDES, 2013, p. 69).
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Esse desconcerto que a presenga indigena acarreta, ainda esta
vinculado a imagem de que os indigenas n&o pertencem as cidades, mas as
matas, e que sua presenca ali esta descontextualizada. Provoca incomodo e
expressa certa intolerancia preconceituosa, como destacam Oliveira (1996),
Cohn (2001) e Gallois (2006). Como bem argumenta Clifford (1995), as
transformagdes e adaptagdes dos produtos puros, nativos das Américas,

enlouquecem.

En todo el mundo las poblaciones indigenas han tenido que
haberselas con las fuerzas del ‘progreso’ y de la ‘unificacién
nacional’. Los resultados han sido a la vez destructivos e
inventivos. Gran cantidad de lenguas, cosmologias y valores se
han perdido, algunos literalmente asesinados; pero es mucho lo
que simultaneamente a sido inventado y revivido en contextos
complejos y oposicionales. Si las victimas del progreso y el
imperio son débiles, raras vez son pasivas (CLIFFORD, 1995, p.
31).

Gallois (2006) cita algumas adaptagdes criativas de grupos indigenas
que ja ndo tém acesso a materiais naturais para a confeccdo de seu
artesanato, com a substituicdo de taquara por plastico em cestos ou penas de
passaros nativos por penas de galinha coloridas artificialmente. Em Zanin
(2006) sao ilustradas adaptagbes semelhantes com relagdo as construgdes
autéctones mbya guarani, que na falta de acesso aos materiais naturais e pela
proximidade com os centros urbanos, reaproveitam uma variedade de produtos
industrializados. S&o reinvencgdes, adaptagbes, que ndo sdo bem aceitas pelo
senso comum, que reclama a autenticidade dessas representagfes da cultura
material (GALLOIS, 2006).

Fagundes (2013) apresenta a argumentagdo do cacique mbya da
comunidade da Lomba do Pinheiro, José Cirilo Pires Morinico, que demonstra
que a pratica de ir ao centro, em busca de recursos para sua sobrevivéncia
remete a relacdes culturais com o meio: quando havia matas, buscavam seus
recursos nas matas, hoje as cidades tomaram esses espacos, entdo seguem
dirigindo-se ao centro em busca de recursos, porém as trocas sédo outras,

foram reinventas e ressignificadas.

13



DINAMICAS CULTURAIS INDIGENAS E SUAS RELAGOES :

COM LUGARES DE IDENTIFICAGAO

Entdo, o centro é o lugar que os Guarani moravam antigamente,
tinham suas familias. Ndo é que a gente queira viver desse jeito,
mas a sociedade tem que entender que essa forma é para
sobreviver, para levar e vender artesanato. No centro também ¢é
lugar de artesanato. José Cirilo Pires Morinico (SMDHSU, 2010, p.
19-23, apud FAGUNDES, 2013, p. 72).

Essa permanéncia nos centros das cidades, embora os fagcam parecer
descontextualizados, representam o vinculo que mantém com seus territorios
ancestrais de ocupagédo, como demonstra a arqueologia (NOELLI et al., 1994
apud FREITAS; FAGUNDES, 2013). Representam as ressonancias, apontada
por Castells (2014), que tendem a ser excluidas em processos de revitalizacdo
urbana, fazendo com que o patriménio imaterial perca sentido. Essa relagao
atualizada que os Guarani estabelecem com ‘lugares de memoéria’ pode ser
compreendida com o auxilio de Hall, quando se refere a identidades que

atravessam fronteiras, compostas por pessoas dispersas de sua terra natal:

Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem e
suas tradigdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas
sdo obrigadas a negociar com as novas culturas em que vivem,
sem simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder
completamente suas identidades. Elas carregam os tragos das
culturas, das tradi¢des, das linguagens e das historias particulares
pelas quais foram marcadas (HALL, 2004, p. 88-89).

Contudo, Canclini (1997) alerta que estamos imersos em um sistema
que nao conseguimos evitar, apesar das transgressdes e reapropriagfes de
espagos publicos, essa ressignificacdo é temporaria e ndo consegue abafar o
peso da ordem social estabelecida. Os Guarani se dirigem ao centro, utilizam-
se dos espagos publicos, afirmam lugares de uso periddico, reiteram sua
presenga, mas repetidamente recuam e avangam frente as negociagdes
impostas para o uso desses espagos.

As mudancas e transformagdes culturais que podem ser observadas
junto aos Guarani sdo muitas, € a todo momento geram criticas por parte dos
nao indigenas. A todo momento precisam argumentar por que utilizam o
telefone celular, roupas e automéveis(!). Usar o telefone celular em uma
conversa em Guarani fortalece as redes de parentesco, fortalece as dinamicas
culturais, dizem eles (ZANIN, 2006).
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2. 0 espago escolar como imagem da identidade indigena

A escola dentro das aldeias também esta sujeita a esse tipo de
questionamento. Historicamente, um instrumento oficial de homogeneizacgéo
das diferengas, de insercdo na massa da nagdo, a escola, por suas
caracteristicas de organizagcdo de tempos e espagos, por seus objetivos
implicitos de formacédo de cidaddos e preparo para construir uma nagao
produtiva, traz algumas polémicas pela sua presenga em comunidades
indigenas.

Bergamaschi (2005) aponta que em algumas comunidades os Guarani
nao desejavam a escola, pois seria mais uma forma de afasta-los do seu modo
de vida (o Nhandereko). Gradativamente, porém, esse quadro estd se
transformando, e hoje as escolas que estdo presentes nas aldeias sustentam o
argumento de ser um instrumento para auxilia-los no dialogo com os nao
indigenas, em sua busca pela efetivacdo de seus direitos. Esse exemplo
reflete claramente a dinamicidade das decisdes internas, que mesmo com
mudangas e inovacgdes, ndo deixam de defender a tradicdo cultural. Nas
palavras de Bergamaschi (2005, p. 222): “transformam-se para manterem-se
Guarani’.

Em documentos oficiais que tratam da escola e em falas de
representantes indigenas a escola também aparece como um meio de
fortalecer suas identidades étnicas (ALTINI, 2014; BRAND; CALDERONI, 2012;
BACKES, 2014; SILVA, 2014; BRASIL, 1996). A escola representa um
fortalecimento da cultura? Talvez, certamente ndo essa escola convencional
que é questionada constantemente pela sua desvinculagdo com tempos e
espagcos de vida (SILVA; ZANIN, 2015). A escola indigena hoje esta
estruturada legalmente para ser diferenciada, especifica, intercultural e
bilingue, contemplando seus processos préprios de aprendizagem (BRASIL,
1988; 1996). A efetivacdo dessas legislagdes, na pratica, porém, avancga
gradativamente.

Como resposta a pergunta anterior, sigo o que ougo dos indigenas e

daqueles que traduzem suas falas, deixando transparecer a educagao escolar
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como instrumento de luta, de esclarecimento, de didlogo e de armamento para
a conquista de seus direitos. A escola €, entdo, assim como Clifford (1995)
sugere com relacdo as colecbes de arte nativa, reapropriada localmente, ou,
como demonstram Tassinari (2008) e Bergamaschi (2005), reinventada, ou,
ainda, ressignificada nos contextos locais (BRASIL, 2007).

As falas dos Guarani conduzem Bergamaschi (2005) a compreender a
escola como simbolo de interface cultural, como um lugar que nao pertence ao
modo de vida tradicional, mas se insere nas aldeias permitindo
reinterpretacbes e apropriagdes. Tassinari (2012, p. 280) reforga o argumento:
‘A escola indigena mantem-se sempre como algo estrangeiro, ndo nativo,
ainda que muitas vezes quase irreconhecivel como ‘instituicdo escolar’.

Tassinari (2001) apresenta a escola indigena como um espago de
fronteira, por onde fluem diferentes saberes, de acordo com a permeabilidade
desejada. Uma fronteira que ndo atua como limite, mas que é enriquecedora
por agregar a diversidade e que, ao mesmo tempo, possibilita a distingdo de
formas de ser e estar no mundo. Por sua vez, Canclini (1997) traz as fronteiras
como terra de ninguém, onde s&o desterritorializadas as identidades e
questiona nesse sentido a escola indigena. Realmente, considerar a escola
uma instituicdo externa a intervir nas comunidades indigenas pode levar a
essa interpretagdo. Por outro lado, Bergamaschi (2005) e Tassinari (2008)
argumentam sobre a reinvengcdo e apropriagdo desse espacgo, historicamente
orientado a assimilagcdo cultural, mas que hoje se transforma em espacgo de
luta, de fortalecimento de identidades e de instrumentaliza¢do para o dialogo.
Essa escola também é hibrida, ambigua, desterritorializada?

A resposta a essa pergunta esta relacionada ao protagonismo da
comunidade escolar, de seu posicionamento e conducdo da escola no
estabelecimento da permeabilidade dessa fronteira. Como uma institui¢cdo
externa, porém, talvez possa se caracterizar como hibrida, pois néo ¢é
autébnoma. Depende das politicas publicas, dos recursos da administragao
publica. Por isso, momentos politicos favoraveis levam a conquistas e
possibilitam maior protagonismo, como descrito em Zanin e Dill (2016).

Contudo, mesmo em situagdes menos favoraveis, a tendéncia é o uso de
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taticas de resisténcia... de reinvengdo, de indianizacdo da escola
(BERGAMASCHI, 2007).

Simon Unwin (2013) argumenta que a criagdo de lugares é algo inerente
ao ser humano, que a todo momento atribui significado a parcelas do espago.
O autor ressalta a autonomia dessa criagdo, que observo em alguns
movimentos indigenas interessados em um desenho especifico de escola, que
favorece a identificagdo com o lugar. Unwin (2013, p. 23) coloca que “talvez a
ideia da participagdo coletiva seja o aspecto mais importante de pensar na
arquitetura como identificagdo de lugar”. O autor ainda argumenta sobre a
relevancia da escolha do lugar, que também tem significado simbdlico.

Com relagdo aos ambientes construidos, quando seu desenho é
diferenciado e teve a participagcdo da comunidade indigena, os ambientes
escolares tém resultado em arquiteturas simbédlicas, que pela representagéo de
elementos culturais acolhe especificidades e assim pode contemplar lugares
apropriados para o aprendizado3. Geertz (1989) auxilia nessa afirmagéo, ao
considerar que as formas simbdlicas possuem significados que permitem a
compreensdo de codigos morais e estéticos.

Em Frago e Escolano, encontro argumentos que reforgam a necessidade
de se questionar o simbolismo presente nos ambientes escolares,
considerando que “a ordenacdo do espag¢o, sua configuragdo como lugar,
constitui um elemento significativo do curriculo” (FRAGO, 2001, p. 78). Nesse
sentido, Silva (2014) apresenta falas de professores indigenas, que retratam o
desejo de contemplar, no espago escolar, usos culturais e comunitarios, bem
como a relagcdo com o ambiente natural, como integrantes do ensino escolar.

Da mesma forma, Bergamaschi (2005) apresenta as falas dos Guarani,
que consideram todos os espagos da comunidade como ambientes de
aprendizagem: a mata, a Casa de Rezas, a roga, o rio. Esse mesmo grupo, €
ndo somente esse, considera a escola como um elemento que ndo pertence a
cultura. Mas onde entdo se insere a escola? Como poderia esse espago,

demandado pelas comunidades, acolher multiplas linguagens e permitir fluidez

3 Alguns exemplos constam na cole¢do “Historia e Cultura Indigena de Santa Catarina através das Escolas’,
organizada por Ana Lucia Vulfe N6tzhold e Helena Alpini Rosa (2011).
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e filtro no transito de saberes e de pessoas? Pois, ao que parece, sado fungdes
ambiguas e complementares as que esse equipamento deve possibilitar.

N&o ha duavidas de que, para isso, a construgdo da proposta pedagdgica,
calendarios, idas e vindas em tempo e espa¢o, devem ser definidos pela
comunidade escolar, na medida de seu envolvimento e interesse em legitimar a
presenca dessa ‘ferramenta’ demarcadora de ‘fronteira’ em seu contexto
espacial - o que vem a interferir em suas formas de apropriagcdo e uso do
ambiente. Assim, entendo que edificagdo construida para abrigar as atividades
escolares, ainda que se estenda a ambientes externos, deveria contemplar
possibilidades de uso e configuragdo de acordo com as formas culturais de
apropriacdo do espaco. Gostaria de destacar que a legislagdo e as

recomendacgdes oficiais para as escolas indigenas seguem nesse sentido.

3. Patriménio imaterial como lugares de identificagao

Nos exemplos apresentados ao longo do texto, aparecem diferentes
formas de apropriagdo de lugares simbodlicos, contrastando com o
deslocamento que a presenga indigena, como produto puro, provoca em
lugares que ja nao sdo claramente identificados como préprios, como nos
centros urbanos. Esses lugares podem ser relacionados, pelo seu simbolismo,
com um patriménio imaterial para o grupo ou para diferentes grupos com tragos
comuns, como no caso do Vale de Sinakara. Mas todos os exemplos parecem
estar relacionados com lugares de identificagao, inclusive as recentes escolas
indigenas, construidas a partir de uma legislagdo que incentiva a participagao
da comunidade no desenho de seus ambientes, contemplando aspectos
especificos da configuracdo espacial e das arquiteturas autoctones.

Marc Augé (1994) elenca algumas categorias para a analise de ‘lugares
antropoldgicos’, entendidos como espagos geomeétricos, caracterizados pela
linha, pela interse¢éo das linhas e pelo seu ponto de interse¢do, que podem
ser expressos em itinerarios (caminhos, percursos), encruzilhadas (pragas,
pontos de encontro e trocas comerciais), e centros (de identificagao,

monumentos religiosos ou politicos). Augé preocupa-se com a dimenséo
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materialmente temporal desses espacos: os itinerarios medidos por horas de
marcha, os centros como lugares de trocas que acontecem em dias
estabelecidos, os lugares de consagragédo politica ou religiosa em geral que
acontecem em datas marcadas.

A partir das colocagbes de Marc Augé (1994, p. 52), identifico que a
montanha Ausangate, o Qoyllu Rit'i, como apu, simboliza um monumento, pela
‘expressdo tangivel da permanéncia”’. O templo catélico construido ao pé da
montanha se favorece disso. O Vale de Sinakara também é um lugar
consagrado, que em datas especificas recebe multidées, em uma peregrinagéo
que caracteriza um itinerario simbdlico: “O lugar nobre que a peregrinagdo tem
por desfecho é por definigdo um lugar carregado de sentido” (AUGE, 1994, p.
76). Mas, mesmo depois de findados os dias de festividade, Qoyllur Rit’i
permanece no perfil do horizonte da cidade de Cusco, como uma presenga
distante e constante, um monumento, identitario, relacional e histérico, nos
termos com que Augé caracteriza os lugares antropoldgicos. Também
permanece por ser um simbolo sagrado, como visto em Geertz (1989).

Pelas diversas oportunidades que tive de conviver e observar as
relagcbes dos Guarani com os lugares, tornou-se dificil apresentar um Unico
exemplo de lugar de identificagdo, mas talvez isso seja caracteristico também
de suas formas fluidas de interacdo com os espagos, marcadas por
deslocamentos constantes, ligados ao seu modo de ser e compreender o
mundo ou, como diria Geertz (1989), ao seu ethos e a sua visdo de mundo.
Contudo, é possivel identificar diferentes geometrias, como coloca Augé (1994)
presentes nas situagdes descritas: o cenario de apresentagcdes na aldeia, como
uma representacdo de seu centro simbélico (o péatio da Opy), pode ser
caracterizado como um lugar consagrado, de demonstragcdo para outro,
incluindo identidade e relacdo; os centros urbanos, como ‘lugares de
memorias’ ancestrais, hoje se caracterizam como encruzilhadas, pontos nodais
de trocas; as escolas também podem ser caracterizadas como essa
encruzilhada onde se realizam trocas, ndo comerciais, mas de saberes; 0s
seus percursos, o arriscado transito na beira das estradas, ou o trajeto de

onibus, que arrisca a dignidade. E esse fluir de seus trajetos, sua permanéncia
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inconstante, mas reiterada, que revela a significacdo de seus lugares
simbolicos. Nas palavras de Augé identifico a relagdo dos Guarani com o0s
lugares: “Estranhamente, € uma série de rupturas e descontinuidades no
espaco que figura a continuidade do tempo” (AUGE, 1994, p. 53).

Os lugares descritos, como espagos vivenciados e carregados de
significados e histdria, demarcam lugares de identificacdo. Identificacdo e néo
identidade, pela flexibilidade do termo, considerando a argumentagado que
embasa essa analise. Mas muitos dos lugares descritos podem também ser
considerados como ‘lugares focais’, onde o patrimbénio imaterial permanece
vivo, como compreendo com o auxilio de Castells (2008a).

Gilberto Velho (2006) apresenta a memaria emocional (ou afetiva) do
patriménio cultural, mas, além disso, ele também é um capital simbdlico, como
coloca Alicia Castells (2008a) a partir de Bourdieu. Pode ser visto como uma
referéncia e como um recurso (CASTELLS, 2008b). A partir de sua experiéncia
e reflexbes, a autora expressa a identificacdo e protecdo de bens culturais
como um poder, considerando o patriménio cultural como manifestagdes
culturais da diversidade da nacado, atentando sempre para a “relatividade que a
propria nocdo de identidade que o objeto patrimonial pressupde” (CASTELLS,
2008a, p. 16). Como bem afirma a autora, a identidade esta muito mais
relacionada ao ambiente externo - identificamo-nos a partir das interagdes que
estabelecemos.

Enfim, retorno aos argumentos iniciais do texto com a colocacdo de Hall
(2004, p. 17), de que a sociedade ndo é “um todo unificado e bem delimitado”,
mas é “caracterizada pela diferenca”. Diferenca essa que, denominada de
diversidade, o patrimdnio imaterial possibilita reconhecer e valorizar, mas que
deve ser reconhecida, especialmente, em suas dindmicas e inter-relagdes. As
populacdes indigenas vivem a contemporaneidade e essa compreensao pode

contribuir com 0 modo como sao vistos, independentemente de onde estejam.
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