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Resumo

Na contemporaneidade, o agir humano difere daquele de outrora, fato que pode ser
reputado, em parte, aos avangos das ciéncias, técnicas e tecnologia. Para o filésofo
alemdo Hans Jonas este agir diferenciado exige uma revisdo das teorias eéticas
tradicionais, as quais ndo foram formuladas para atender as demandas advindas da
situacdo agora vivenciada pelo homem. Visando a formulacdo de uma teoria ética que
regule a acdo humana baseada na utilizacdo das atuais tecnologias, o filésofo nos fala
dos dilemas suscitados por sua utiliza¢do e enuncia um novo imperativo, o qual intende
prevenir que o uso irresponsavel da tecnologia disponivel comprometa a qualidade e
mesmo a existéncia da vida humana no futuro.
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Abstract

The human action in contemporary times differs from that of yore, in part due to the
advances of science, techniques and technologies. For the German philosopher Hans
Jonas that differentiated human action requires a revision of traditional ethical theories,
which were not formulated to meet the demands arising from the situation now
experienced by man. In order to formulate an ethical theory to regulate human action
based on the use of current technologies, the philosopher tells us about the dilemmas
raised by the application of such technologies and sets a new imperative, which intends
to prevent the misuse of available technologies that may compromise quality and even
the existence of human life in the future.
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INTRODUCAO

Segundo o filésofo Hans Jonas (Alemanha 1903 — Estados Unidos da América
1993), as formulagBes éticas tradicionais compartilharam trés pressupostos inter-
relacionados: (1) uma condi¢do humana baseada em tragos fundamentais imutéveis da
natureza do homem e das coisas; (2) a determinacdo clara daquilo que é bom para o
homem, a partir destes tracos; e (3) a delimitacdo tanto do alcance da acdo humana
quanto de sua responsabilidade.

Almejamos neste artigo mostrar a alegacdo do fildsofo da perda de validade de
tais pressupostos e suas consideracOes acerca das questdes que isso traz a reflexdo moral
hodierna, considerando seu pensamento de que o aparato técnico e cientifico disponivel
ao homem contemporaneo descortina novas possibilidades de acéo e, se a ética tem
como fato intrinseco a a¢do, um agir modificado implica uma ética modificada. Ndo ha
apenas um alargamento material das aplicacfes das prescricdes éticas ja existentes, mas
também o descortinamento de uma nova dimensdo qualitativa, ndo prevista nas teorias
éticas tradicionais.

As novas faculdades que a técnica moderna concedeu ao homem impelem a
reflexdo primeiramente sobre a forma como a natureza do agir humano é por seu uso,
em comparacdo ao agir em épocas passadas. Através dos registros histdricos, sabemos
que a técnica esteve sim presente na acdo humana de outrora, mas sua aplicacdo

acarretava apenas mudancas superficiais no ambiente que circundava o homem.

1. OAGIR HUMANO NAANTIGUIDADE

Com a intencdo de introduzir ao leitor o carater que a técnica possuia na
Antiguidade, Hans Jonas utiliza em sua obra O Principio Responsabilidade: ensaio de
uma ética para a civilizagéo tecnoldgica um trecho do coral da Antigona de Séfocles.
Este discorre sobre o poder e o fazer humanos, 0s quais sdo expressdes da
engenhosidade que edifica cidades onde outrora nada havia, que domestica animais
selvagens e captura aqueles que servirdo de sustento a comunidade. Expressam também
a inteligéncia singular provida do logos, a qual, mesmo incapaz de vencer a morte,
consegue adia-la atraves da medicacéo.

Tal inteligéncia, porém, ndo é somente utilizada para atos de salvagdo, podendo

servir de instrumento para atos vis. Quando faz bom uso de sua inteligéncia, € 0 homem
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tido em alta estima por seus concidaddos, contudo, se caminha de modo reprovavel,
torna-se passivel de ndo mais poder partilhar com eles sua existéncia. Segue a
reproducéo do coral da Antigona, como presente na edigéo brasileira da obra de Jonas:
Numerosas sdo as maravilhosas da natureza, mas de todas a maior é o homem! Singrando 0s
mares espumosos, impelido pelos ventos do sul, ele avancga e arrosta as vagas imensas que
rugem ao redor!
E Gea, a suprema divindade, que a todas mais supera, na sua eternidade, ele a corta com suas
charruas, que, de ano em ano, vdo e vem, fertilizando o solo, gracas a forca das alimarias!
Os bandos de passaros ligeiros; as hordas de animais selvagens e peixes que habitam as aguas
do mar, a todos eles 0 homem engenhoso captura e prende nas malhas de suas redes.
Com seu engenho ele amansa, igualmente, o animal agreste que corre livre pelos montes, bem
como o ddcil cavalo, em cuja nuca ele assentara o jugo, e o infatigavel touro das montanhas.
E a lingua, e o pensamento alado, e os sentimentos de onde emergem as cidades, tudo isso ele
ensinou a sim mesmo! E também a abrigar-se das intempéries e dos rigores da natureza!
Fecundo em recursos, previne-se contra os imprevistos. Sé contra a morte ele é impotente,
embora j& tenha sido capaz de descobrir remédio para muitas doencas, contras as quais nada se
podia fazer outrora.
Dotado de inteligéncia e de talento extraordindrios, ora caminha em direcdo ao bem, ora ao
mal... Quando honra as leis da terra e a justica divina ao qual jurou respeitar, ele pode algar-se

bem alto em sua cidade, mas excluido de sua cidade sera ele, caso se deixe desencaminhar pelo
Mal. (JONAS, 2006, p. 31).

No trecho acima colocado, vemos a irrupcdo do agir humano que invade e
transforma a natureza, violentando a ordem c6smica, ao mesmo tempo, a faculdade do
logos permite ao homem construir a morada de sua propria existéncia, qual seja, a polis.
A civilizagdo anda em paralelo & violagdo da natureza, o homem transforma as
condigdes externas de acordo com suas necessidades e desejos, fazendo com que sua
vida seja mais humana. Apenas a morte ndo pode o homem sobrepujar.

Porém, ha nas entrelinhas do louvor ao homem, certa reserva e amedrontamento.
Na época em que foi escrito este coral, havia a consciéncia de que o homem, apesar de
sua engenhosidade, ainda permanecia pequeno perante os elementos da natureza. A
interacdo humana com os demais seres Vivos e as alteracdes provocadas na natureza nao
chegavam a Ihe causar danos substanciais. O homem, recortando um pequeno pedaco da
imensiddo natural para seu uso, ndo prejudicava a matriz. Mesmo sulcando ano ap06s
ano a terra para o cultivo, ela era “perene e incansavel” (JONAS, 2006, p. 32), e ao
homem era requerido que encaixasse sua cultura no ciclo sazonal, e ndo o contrario;
também o mar mantinha sua estabilidade, ndo Ihe sendo 6nus 0s navios que o cruzavam
e 0s peixes que Ihe eram retirados.

Segundo o registro de Jonas, na Antiguidade as intervengdes humanas sobre a
natureza eram superficiais e ndo tinham poténcia para abalar seu equilibrio soberano.

No coral de Antigona ndo é enunciado que os feitos de entdo fossem o prenincio de um
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futuro mais grandioso ainda. O que se narra € 0 apice daquilo que sua capacidade e
astlcia conseguiram fazer para driblar as necessidade e tornar a vida pratica da
comunidade mais confortavel. Dentro do equilibrio maior do mundo como um todo, foi
criado um equilibrio no espaco que o homem destinou a si proprio, a cidade. Quer sua
engenhosidade o leve ao bem ou ao mal, isso ocorre “no interior do enclave humano,
sem tocar a natureza das coisas” (JONAS, 2006, p. 33). Uma segura permanéncia da
ordem cdsmica e a aparente imutabilidade da esséncia da natureza foram o cenario para
as empreitadas humanas, inclusive suas ingeréncias. O homem mudava sua vida dentro
de seus proprios limites, enquanto a natureza permanecia insensivel ao seu atrevimento.
A maior obra humana era a cidade, que desfrutava de uma permanéncia que era fruto de
condic¢des que o homem mesmo criava e se dispunha a obedecer. Contudo, ndo existiam
garantias em longo prazo, uma vez que 0s construtos culturais podem enveredar-se por
caminhos imprevistos: sdo constantes da condi¢cdo humana a fortuna, o acaso, 0 engano.
Vemos a ascensao e a queda, a prosperidade e a degeneracdo de cidades e dinastias,
permanecendo a existéncia humana na dindmica dos acertos e descaminhos.

Na antiguidade, a cidade constituida e regida pelo homem, “forma o dominio
completo e Unico da responsabilidade humana” (JONAS, 2006, p. 33). A natureza se
encarregava de si propria, ndo sendo objeto da responsabilidade, fato que importava a
inteligéncia e a inventividade, mas ndo a ética. Apenas dentro da polis a ética deveria se
juntar a inteligéncia e a inventividade, a fim de mediar as relacbes entre 0s homens —
relagbes estas que sdo, para nosso filosofo, a alma da existéncia humana. “E nesse
quadro intra-humano que a habita toda a ética tradicional, adaptada as dimensfes do
agir humano assim condicionado” (JONAS, 2006, p. 34).

2. AS ETICAS TRADICIONAIS

Antes de nos apresentar sua propria teoria ética, Hans Jonas nos fala dos
aspectos do agir humano de outrora que considera mais significativos para uma
comparagao com o agir da contemporaneidade, o qual é visado por sua doutrina.

Outrora, toda intervencdo técnica no mundo extra-humano era neutra do ponto
de vista ético, tanto em relacdo ao sujeito do agir quanto ao objeto. Em relagdo ao
sujeito, a techné era um encargo surgido de uma necessidade e ndo um fim no qual
havia 0 maximo esfor¢o e engajamento da humanidade como um todo. Em rela¢do ao

objeto, a arte infligia modificagdes puramente superficiais, sem que sua esséncia fosse
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prejudicada, ou que houvesse algum dano permanente a integridade da ordem natural na
qual ele se inscrevia. “Em suma, a atuagdo sobre objetos ndo humanos nao formava um
dominio eticamente significativo” (JONAS, 2006, p. 35). Além disso, as eéticas
tradicionais s@o puramente antropocéntricas, referindo-se as relacdes diretas dos homens
entre si, e pressupdem uma natureza humana de esséncia, ndo configurando ela mesma
um objeto da modificagdo pela técnica.

Era na propria acdo ou em suas consequéncias imediatas que o bem e o mal eram
objeto de preocupacdo, ndo havendo a necessidade de se pensar em longo prazo: o
objeto era proximo tanto em tempo quanto em espaco. Havia uma limita¢do do alcance
da acdo, de sua previsao, de seu fim e sua imputabilidade; os critérios para o agir correto
eram imediatos, e sua efetivacdo quase imediata, qualquer consequéncia a longo prazo
ficava ao acaso do destino. “O homem bom era o que se defrontava virtuosa e
sabiamente com essas ocasides, que cultivava em si a capacidade para tal, e que no mais
conformava-se com o desconhecido” (JONAS, 2006, p. 36).

Analisando as maximas e prescricbes das éticas tradicionais, Jonas vé que, a
despeito das diferencas de conteido, ha a constante inscricdo no circulo imediato do
agir. Amar ao préximo como a si mesmo, fazer ao outro apenas aquilo que deseja que a
si mesmo seja feito, submeter o bem pessoal ao bem comum, tratar os semelhantes
como fins em si e ndo como meios: estes sdo alguns exemplos. Em todos 0s casos, 0s
sujeitos envolvidos partilham do mesmo presente, a acdo ou a omissao afetam e
somente podem ser reivindicadas pelos que estejam de certo modo em contato, sendo 0
futuro limitado pelo tempo de vida dos envolvidos. Assim também ocorre a limitagdo do
espaco.

Considerada a delimitacdo da esfera na qual o agir se dava, a moralidade nao
requeria um saber especial, mas apenas um saber “que se encontra ao alcance de todos
os homens de boa vontade” (JONAS, 2006, p. 36. No interior do contexto a curto prazo
¢ que se inscrevia a qualidade moral inerente a agdo, fosse ela “boa” ou “ma”; apds uma
acdo bem refletida, intencionada e consumada, ndo havia o julgamento de
consequéncias que surgissem em um prazo mais longo. O curto alcance do poder
humano o eximia de um saber de longo alcance. Sendo o bem humano concebido como
0 mesmo em qualquer época, sua realizacdo ou abstencdo poderia ocorrer a qualquer

instante, sendo sempre o presente o seu lugar completo.
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2.1. Eticas tradicionais que trataram do futuro

Hans Jonas admite que suas colocacgdes sobre as teorias éticas tradicionais como
orientagcdes apenas para 0 tempo presente sdo passiveis de refutacdo pelo uso de trés
exemplos: (1) o sacrificio da felicidade na vida terrena em prol da salvagdo da alma; (2)
a preocupagdo com o bem comum futuro por parte do estadista ou legislador; e (3) a
politica da utopia, cujo maior expoente &€ 0 marxismo revolucionario, no qual existe a
disposicdo de usar os homens do agora como meio para fins que os ultrapassam, ou
mesmo elimina-los caso se mostrem como obstéaculos a esses fins.

Tanto no primeiro quanto no terceiro exemplo, aponta nosso filésofo, encontra-
se a postulacdo de que o presente constitui uma simples preparagédo para o futuro, o qual
¢ visto como possuidor de um valor absoluto. A diferenca mais importante entre os
exemplos é a de que no caso religioso a criacao deste futuro ndo pode ser imputada
exatamente ao agir do homem, uma vez que este agir pode apenas servir para que 0
individuo seja qualificado perante o olhar divino como merecedor da felicidade eterna.
Para Hans Jonas, se a motivacdo para a vida segundo os preceitos divinos fosse o
simples fato de ser ela a melhor e mais digna forma de se viver, ndo precisando ser
eleita em funcdo de uma possivel felicidade eterna, entdo, sua qualificagdo seria
diminuida.

A realizacdo de certos conteldos ndo € um valor em si, mas sim uma aposta,
como no caso de Pascal. Em sua teoria, o lance dado é a vida terrena em sua plenitude,
com todas as suas possibilidades de satisfacéo e felicidade, que devem ser renunciadas
em nome de uma salvacdo na eternidade, e nele os apostadores perdem tudo o que
tiveram em maos na ocasido da frustracdo de suas expectativas para o além-morte.
Segundo Jonas, trata-se de um calculo diverso daquele que fazemos habitualmente, no
qual entram hedonismos, riscos ponderados e eventuais procrastinagdes, que se ddo em
virtude da desproporcdo que ha entre o que temos em maos e as probabilidades de
ganho da aposta. Esta desproporcao, alias, acaba por deslocar a empresa como um todo
do ambito da ética. N& ha comensurabilidade nem correlagdes qualitativas ou
quantitativas que torne preferivel ou o finito ou o infinito, ou o temporal ou o
atemporal; em relacéo a finalidade, ha apenas a afirmagéo vazia de um valor absoluto,
ao invés de um julgamento consciente. Ha ainda a auséncia de um elo causal razoavel
entre a acdo e o resultado — o que € de fato necessario a ética — uma vez que o resultado

é compreendido como uma questdo de fé: a compensacao divina no reino celeste.
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Sendo assim, se colocamos a questdo do por que € tdo meritorio renunciar aos
prazeres deste mundo, pretendendo uma recompensacao no além, uma das respostas
possiveis é a de que 0 mundo é impuro e a carne € pecadora ao buscar o prazer. Neste
caso, 0 melhor caminho do pecado para a salvacdo € o asceticismo, como instrumento
auténtico para a acdo pessoal desejada. Neste caso, porém, cré Jonas que entramos
novamente em uma ética de imediaticidade, pois se um conjunto de orientagdes com
vistas a um fim transcendente prescreve o agrado atual a um ser divino para uma
recompensa — a qual € seu pressuposto — a ética é orientada em funcgéo do presente.

Quanto as éticas que tratam de um futuro imanente — aquelas que de fato se
inscrevem em um ambito racional — Hans Jonas cita a previdéncia do legislador ou do
estadista para com o bem futuro da comunidade. Podemos tirar licGes dos louvores que
sdo dispensados a Solon ou Licurgo ou a censura feita a Péricles: o louvor ao estadista
se dava ndo apenas em relacdo ao bem feito a seus contemporaneos, mas também pelo
planejamento em favor do bem daqueles que viriam e a durabilidade de suas criagdes. O
trabalho louvavel do legislador era a criagdo de uma estrutura viavel e a prova da
qualidade deste trabalho era que esta estrutura se perpetuasse em sua viabilidade e se
mantivesse 0 mais préxima do que era em sua criacao.

Imaginava-se na antiguidade que o melhor Estado atual seria também o melhor
Estado para o futuro, uma vez que o equilibrio interno vivenciado naquele momento
garantiria o0 bem da posteridade — a qual seria composta pela mesma natureza humana.
O legislador sébio era aquele que conseguia articular uma ordem politica viavel levando
em consideracdo as eventuais falhas desta natureza, propondo o melhor Estado ndo em
termos ideais, mas em termos reais. O perigo da desordem, a ameaca causada pelas
paix6es humanas requeria do legislador que exercitasse seu governo guiado por uma
sabedoria estavel.

A previsdo do estadista consiste na sabedoria e na moderagdo que ele devota ao presente: esse
presente ndo estd ai com vista a um futuro de outra espécie, mas, na hipotese mais favoravel, a
um futuro que se mantém igual a ele e que precisa justificar-se a si mesmo hoje, tanto quanto
naquele futuro. A duragdo é um efeito secundario do bem atual, valido para sempre. A acdo
politica possui um intervalo de tempo de acdo e de responsabilidade maior do que aquele da
acdo privada, mas, na concepgdo pré-moderna, a sua ética ndo € nada mais do que uma ética do
presente, embora aplicada a uma forma de vida de durago mais longa (JONAS, 2006, p. 54).

Para nosso filésofo, quando chegamos ao terceiro exemplo, chamado por ele de
“politica da utopia”, estamos em uma situagdo bem diferente daquela acima colocada,

uma vez que este € um fendmeno moderno e que tem como pressuposto certa
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escatologia historica cuja dinamica é conhecida somente em nossos tempos. Embora se
aproximem, as escatologias religiosas ainda ndo expressam este caso: 0 messianismo
ndo impde certa politica messianica, pois o critério da vinda do Messias pertence a deus
e a conduta humana somente é considerada pela obediéncia as normas que tornem a
humanidade digna desta vinda.

E apenas 0 progresso moderno que, na ética de Jonas, nos traz a possibilidade de
pensar o passado como preparagdo para 0 presente e o presente como preparagdo para o
futuro, em ideia e fato. Os pressupostos para a politica utopica sdo dados quando esta
concepgdo ilimitada se conecta a uma escatologia secularizada, ou seja, para a
edificagdo do “reino celeste” no mundo terreno, é necessaria uma representacao, uma
concepgado de como seria este “reino”.

De qualquer modo, ainda que na auséncia de uma representacdo tal, é
pressuposta uma concepgdo sobre a acdo humana que realiza a mediacdo com 0s
precedentes deste reino “celeste”, condenando o presente a provisoriedade, tirando-lhe
seu valor, ou na melhor das hipéteses, considerando-o como um meio para o Unico fim
futuro que é digno de ser perseguido.

A filosofia da histéria marxista e sua “ética” rompem com as concepgdes
passadas, dado que o bem almejado ndo serd usufruido nem por seus atores nem por
suas vitimas. A obrigacdo que se coloca no presente advém do futuro e ndo do bem ou
mal-estar da contemporaneidade, e as prescricbes para a a¢do sdo tdo inauténticas e
transitorias quanto a prépria situacdo que pretendem superar.

A ética da escatologia revoluciondria vé a si mesma como uma ética de transicdo, enquanto a
ética auténtica, ainda essencialmente desconhecida, s6 poderd vigorar depois que a aquela tiver
criado as condi¢des para tanto e, com isso, abolido a si propria (JONAS, 2006, p. 56).

Sob este olhar, nosso filésofo admite que o marxismo seja uma forma de ética do
futuro, ao comportar uma distancia de previsdo, uma extensdo temporal da
responsabilidade assumida, a ampliacdo do objeto pata toda a humanidade e a
preocupacdo com a esséncia futura do homem. Contudo, ele nos alerta que sua busca
por uma teoria para o agir contemporaneo ndo vai em dire¢cdo a uma ética que seja

escatologica ou utdpica, ao contrario do que se vé na concepgao marxista.
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3. O NOVO AGIR HUMANO

Na antiguidade, a técnica era fruto da necessidade, usada como meio para fins
definidos claramente por ela, de modo diverso da situacdo atual, na qual a técnica é
meio para fins que a humanidade com frequéncia elege independentemente de
necessidades vitais. Surge-nos a tentagdo de crer que é uma vocacao natural do homem
a perpetuacdo do progresso técnico, sendo impulsionado a sempre ultrapassar seus
feitos: dominar por completo o mundo seria o destino tracado para a humanidade, e
também o triunfo do homo faber sobre 0 homo sapiens, em uma inversdo da relacdo de
servilidade.

Em outras palavras, mesmo desconsiderando suas obras objetivas, a tecnologia assume um
significado ético por causa do lugar central que ela agora ocupa subjetivamente nos fins da
vida humana. Sua criagcdo cumulativa, isto é, 0 meio ambiente artificial em expansdo, reforca,
por um continuo efeito retroativo, os poderes especiais por ela produzidos: aquilo que j& foi
feito exige o emprego inventivo incessante daqueles mesmos poderes para manter-se e
desenvolver-se, recompensando-o com um sucesso ainda maior — o que contribui para o
aumento de suas ambigdes (JONAS, 2006, p. 43).

Assim, temos um feedback que s6 aumenta um aspecto da natureza humana, em
detrimento dos outros, através das recompensas recebidas pelas necessidades funcionais
— as quais sdo, em maioria, criadas pelo proprio homem. A plenitude do homem e de seu
ser sdo contraidas e eclipsadas pelo prestigio que o sucesso de seus empreendimentos
traz, 0 aumento do poder vinculado as forcas humanas acaba por afetar a totalidade do
conceito de homem. No reflexo de sua prépria imagem, o ser humano é cada vez mais
produtor daquilo que ele pode realizar, e mais: “preparador daquilo que ele, em seguida,
estara em condigdo de fazer” (JONAS, 2006, p. 44).

Porém, diz o filésofo, devemos nos confrontar com questionamentos acerca de
quem € este homem. Nao se trata do ator ou do ato individuais, mas sim do coletivo;
mais do que a contemporaneidade da acdo, interessa a responsabilidade a
indeterminagdo do futuro geral. “Se a esfera do produzir invadiu o espago do agir
essencial, entdo a moralidade deve invadir a esfera do produzir” (JONAS, 2006, p. 44),
e tal invasao se deve dar na forma de politicas publicas. A “natureza modificada do agir
humano” traz maior abrangéncia as politicas publicas uma vez que amplia as projecdes
em seus aspectos tanto espacial como temporal. Houve a supressdo da barreira que
dividia a cidade e a natureza, pois agora a cidade dos homens espalha-se sobre a

totalidade do mundo natural, chegando a usurpar seu lugar. O artificial traga para sua
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esfera o natural, fazendo desaparecer a diferenca outrora existente entre estes dois
ambitos; ¢ criada uma nova “natureza’ pelas obras humanas que transformam o mundo,
com sua dindmica prépria. Vivemos um momento no qual a totalidade do mundo pode
de fato perecer, devido as possibilidades reais das realiza¢cbes humanas; agora, “mundo”
néo significa mais “o enclave renovavel na totalidade imperecivel” (JONAS, 2006, p.
44). A nova “cidade global” deve incluir como objeto de sua legislacdo prescri¢cdes que
assegurem a existéncia de um mundo para 0s homens que hao de vir.
Aceita-se facilmente, como axioma universal ou como um convincente desejo da fantasia
especulativa, a ideia de que tal mundo adequado a habitacdo humana deva continuar a existir
no futuro, habitado por uma humanidade digna desse nome (a ideia tdo convincente e tdo
incomprovavel como a assertiva de que a existéncia de um mundo é sempre melhor do que a
existéncia de nenhum); mas, como proposi¢do moral, isto é, como uma obrigagdo prética
perante a posteridade de um futuro distante, e como principio de decisdo na acéo presente, a
assertiva é muito distinta dos imperativos da antiga ética da simultaneidade; e ela somente
ingressou na cena moral com 0s nossos novos poderes e 0 novo alcance da nossa capacidade de
previsdo (JONAS, 2006, p. 45).

Outrora, era dado primario e ndo colocado em discussdo a presenca do homem
no mundo, e a partir dai surgiam as ideias de dever relativas a seu agir, contudo, na
contemporaneidade, a propria presenca do homem no mundo se torna objeto de um
dever, o de que se protejam e mantenham as possibilidades desta presenca. Isso inclui a
conservacao do mundo fisico habitado pelo homem, considerando que a vulnerabilidade
da vida humana também passa pela vulnerabilidade da natureza.

Afirma o filésofo alemdo que a técnica moderna trouxe consigo novas
possibilidades de acdo, novos objetos e consequéncias que ndo podem ser enquadradas
dentro das éticas tradicionais. Em uma versdo atualizada, o coral da Antigona,
reproduzido no inicio do presente artigo, teria um significado muito mais aprofundado e
ndo seria suficiente apenas uma adverténcia para que 0os homens respeitassem “as leis da
terra”. 1sso ndo significa de modo algum a afirmagdo de que as maximas das éticas
tradicionais tenham perdido sua validade, mas elas dizem respeito a esfera intima,
proxima da acdo cotidiana, e ndo a dimenséo coletiva.

Temos como exemplo n’O Principio Responsabilidade a vulnerabilidade da
natureza, evidenciada pelas intervencdes que somente foram possiveis com o advento da
técnica moderna, as quais tiveram dentre seus resultados efeitos colaterais que ndo
foram pressentidos antes que os primeiros danos se evidenciassem. A consciéncia dos
maleficios que trouxemos a natureza e que engatilhou o surgimento da “ciéncia do meio

ambiente (ecologia)” (JONAS, 2006, p. 39) nos mostra nossa relagdo causal com o
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sistema organico como um todo. Assim, a nova natureza da acdo humana coloca como
objeto sob nosso poder toda a biosfera, nos fazendo responsaveis por ela. Os antigos
objetos da acdo humana sdo infinitamente pequenos quando comparados a este.

A tomada de consciéncia de nossa responsabilidade sobre a natureza como um
todo mostra a caréncia de uma nova teoria ética. Faz-se necessario entdo pensar o que
sera exigido nesta nova ética, se o fundamento dela deve ser o simples interesse
utilitario ou uma prudéncia que nos impeca de serrar o galho sobre o qual estamos
sentados. Além disso, qual seria o interesse em se manter sobre este galho e quem ¢
“este” que estd sentado? (JONAS, 2006, p.40)

Neste cenario, a busca pelo conhecimento mais profundo relativamente as
intervengdes técnicas no mundo se torna um dever, e precisar ter “a mesma magnitude
da dimensao causal do nosso agir” (JONAS, 2006, p. 41). Contudo, 0 saber previdente
ndo consegue acompanhar o avango técnico, trazendo um novo problema ético:
conseguir equilibrar a disparidade entre o poder de previséo e o poder de a¢do. O saber
agora possui o dever de reconhecer sua propria ignorancia, fazendo com que a ética
prescreva também o autocontrole. As éticas tradicionais ndo precisaram trabalhar com a
condigdo global da existéncia humana, o futuro distante e mesmo a perpetuacdo da
espécie. Tendo agora estes novos fatores em jogo, é preciso conceber os direitos e
deveres de uma forma como nenhuma ética ou metafisica anterior os concebeu.

O novo agir humano requer a consideracdo dos interesses além do proprio
homem, ja que nossas obrigaces agora se estendem além da limitacdo antropocéntrica
das éticas tradicionais. A biosfera como um todo, a condi¢do da natureza extra-humana
tornou-se um bem confiado a nos, “capaz de nos impor algo como uma exigéncia
moral” (JONAS, 2006, p. 41). Assim sendo, os fundamentos da ética precisam ser
reformulados, e incluir a busca pelo bem daquilo que é extra-humano, ampliando “o

reconhecimento de ‘fins em si’ para além da esfera do humano” (JONAS, 2006, p. 41).

3.1. A aplicagdo técnica a vida humana

Hans Jonas defende a tese segundo a qual a atual expansdo dos limites do agir
humano requer uma ética de previséo e responsabilidade, que possa compatibilizar com
possibilidades até entdo inéditas para 0 homem — sendo impostos, assim, contetdos de
dever mais abrangente. A técnica emerge da acdo do homo faber, atingindo a natureza,

0S objetos inanimados e este mesmo homem que a fabrica em um processo no qual o

PERI e v. 05 e n. 01 e 2013 e p.64-82 74



inventor se “refabrica”. Este poder abala a tradi¢do ética, porque agora ndo se pode mais
contar com “caracteristicas definitivas da constituigdo humana” (JONAS, 2006, p. 57), é
preciso problematizar algo que parecia resolvido. Para exemplificar as inquietantes
possibilidades de mudanca aplicaveis ao homem, nosso filésofo reflete sobre trés casos
exemplares, que comentamos na sequéncia.

O primeiro exemplo é o prolongamento da vida, cujo alvo é a mortalidade, um
fato fundamental da existéncia humana. O homem nunca teve a op¢éo de decidir quanto
tempo duraria além da faixa do setenta ou oitenta anos — poderia ele escolher um
abreviamento da vida, mas ndo seu prolongamento além do natural. A inexorabilidade
da morte foi objeto de tanto de resignacdo quanto de ilusdo, além de campo fértil para
literatura, com a exploracdo seja do privilégio de ndo morrer seja da maldicdo de nédo
poder morrer. Diante do imutavel, a arte e o mito brincaram ociosos. Ndo cabia ao
dominio humano qualquer decisdo ou acdo que efetivamente mudasse o quadro dado, a
Unica possibilidade era a busca pela melhor forma de se comportar diante dele.

Na atualidade, porém, os avancgos da biologia celular apontam para um caminho
novo: vislumbra-se agora a chance de ampliar (talvez indefinidamente) a vida humana
manipulando os mecanismos do envelhecimento. A morte parece ndo ser mais
caracteristica necessaria da natureza dos seres vivos, aparecendo como uma falha
organica que pode ser tratada e adiada — e talvez mesmo evitada. A aproximacao, pela
primeira vez real, de um antigo desejo da humanidade nos coloca a obrigacdo de
indagar o quédo verdadeiramente isso é desejavel, tanto no &mbito individual quanto no
que diz respeito a toda a espécie. Para Jonas, entramos em uma reflexdo que tangencia
“o sentido de nossa finitude, a postura diante da morte e o significado bioldgico geral do
equilibrio entre morte e procriagdo” (JONAS, 2006, p. 58). Além disso, ainda ha uma
questdo mais pratica: quem deve usufruir o direito de prolongar a propria vida? Pessoas
“especiais”, que tem méritos, importancia social ou eminéncia intelectual? Pessoas que
podem pagar por tal privilégio? Ou toda a humanidade? Esta Gltima opcdo, que pode se
apresentar como a mais justa, teria uma consequéncia séria: com o adiamento da morte,
a proporcao demografica precisaria ser equilibrada com a diminuigdo das reposicdes, ou
seja, seria preciso controlar a natalidade para manter a populagdo em um nivel
sustentavel. Assim, teriamos uma populacdo crescentemente idosa em detrimento da
juventude, o que traz a emergéncia de outras questdes ainda: o qudo justificavel é
prolongar a maturidade e barrar o surgimento de uma nova juventude? Em termos de

espeécie, isso é necessario ou benéfico ao homem?
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Em uma suposicdo extrema, abolir a morte acarretaria a necessidade de abolir a
procriacdo, que € a resposta da vida a sua propria finitude. Logo, 0 mundo seria a
vivenda de idosos todos ja conhecidos, sem a novidade de uma juventude que ndo pode
surgir. E a maldicdo deste cenario reside exatamente no fato de que a mortalidade traz
em si a promessa do surgimento do inédito na forma de uma nova vida. O
prolongamento de nossas vidas nunca conseguird reproduzir o momento Unico da
crianca que descobre o mundo com seu olhar inexperiente e curioso, nem poderemos
reviver 0 espanto de uma nova vida ao descortinar a realidade. Na oOtica jonasiana, 0
perpétuo recomecar da humanidade a livra do tédio e da rotina, preserva a
espontaneidade, mas sempre requer em troca um eterno terminar.

Também podemos pensar na situacdo do individuo perante a possibilidade de
adiar indefinidamente o momento de sua partida. Talvez seja factualmente necessario
que tenhamos a consciéncia de nossa finitude para que nos animemos a ser realizadores,
ao invés, de seres 0ciosos e passivos. Contar nossos dias nos ajuda a lutar para que eles
também contem para nos. A realizacdo de um sonho que data de tempos imemoriais, a
superacdo da maldicdo da mortalidade, pode se tornar ela prépria uma maldicéo.

O segundo exemplo trazido por nosso filésofo, a aplicacdo do controle de
comportamento, se mostra mais proximo do que o caso acima discutido e as questdes
éticas levantadas também sdo menos profundas, porém se relacionam diretamente “com
a concepg¢do moral do homem” (JONAS, 2006, p. 59). O controle do comportamento
nos faz ultrapassar mais uma vez as antigas categorias éticas, dado que elas ndo foram
formuladas de modo a esclarecer a posicdo a ser tomada por nés diante da manipulacao
psiquica feita através de substancias quimicas ou implante de eletrodos no cérebro.
Embora esteja evidente a interacdo de intencdes benfazejas e perigosas, delimitar as
fronteiras entre o bem e o mal é uma tarefa que exige cuidado. Por exemplo, parece
benfazeja a atitude de livrar doentes mentais dos sintomas perturbadores e dolorosos
que os afligem, porém, de modo discreto, pode ocorrer uma distor¢do que transforme o
tratamento de doencas em um vulgar método para “aliviar a sociedade da
inconveniéncia de comportamentos individuais dificeis entre seus membros” (JONAS,
2006, p. 60).

A possivel transicdo do médico para o social na aplicacdo de controles de
comportamento traz possibilidades inquietantes, por conta das chances de se utilizarem
0s métodos de controle para manipular as massas. Surgem questdes acerca da dignidade

do homem, da assisténcia tutelar versus a liberdade de movimento, do quéo justificavel
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€ medicar criancas para melhorar o desempenho escolar contornando o apelo da
motivacdo autbnoma, da necessidade de controlar a agressividade através da
manipulacdo de certas atividades cerebrais, da possibilidade de estimular as regifes
cerebrais responsaveis pelo prazer sem que seja necessaria a presenca do objeto mesmo
de desejo, etc.

De modo independente da coacdo ou da livre adesdo, e também dos efeitos
colaterais, afirma o filésofo, temos de admitir que a aplicacdo de métodos de controle
comportamental € uma forma de diminuir a dignidade humana e transformar-nos em
meros “sistemas programados de conduta” (JONAS, 2006, p. 60). O possivel “ganho”
para a sociedade com comportamentos mais amenos € apenas uma das facetas da
problematica, mais profunda e decisiva € a reflexdo sobre qual tipo de individuos fazem
a sociedade como um todo ter uma existéncia que valha a pena. Para a ética jonasiana,
questdo do valor das realizagcdes humanas necessariamente deve ser colocada perante a
capacidade de manipulacéo social que cresce em detrimento da autonomia dos sujeitos —
0S quais perigam tronar-se simples “assujeitados”. Devemos buscar a imagem do
homem que nos inspira o dever de preservacdo e repensa-la a luz das possibilidades que
atualmente temos de manipula-la, como nunca foi antes visto.

O terceiro exemplo apresentado é o da manipulagdo genética e este caso exige
um grau ainda mais elevado de reflexdo sobre o que somos (em sentido amplo) e o que
pretendemos fazer de nés mesmos. A complexidade da questdo ndo permite que ela seja
analisada neste breve estudo, porém, gostariamos de apontar as perguntas mais sérias
que precisam ser respondidas: temos o direito de “melhorar” geneticamente a espécie?
Somos de fato qualificados para julgar as modificacbes que “devem” ser feitas e
empreendé-las? Quais sdo os modelos para uma suposta melhoria e a quem cabe
escolhé-los? E ainda temos a obrigacdo de refletir sobre a justificacdo moral de
experimentos com 0s homens que ainda virdo, uma obrigacdo que nos mostra 0 quéo
além estamos em nosso agir se 0 compararmos com as teorias éticas existentes para
regula-lo.

Destes trés exemplos podemos extrair que através do efeito cascata do poder
tecnoldgico somos impelidos a objetivos outrora pertencentes ao campo da utopia, ou
seja, “o poder tecnologico transformou aquilo que costumava ser exercicios hipotéticos
da razdo especulativa em esbogos concorrentes para projetos executaveis” (JONAS,
2006, p. 63). A distancia razoavel entre 0s objetos cotidianos e ultimos, entre as

decisbes que podem ser tomadas pelo bom senso ordinario e as que requerem uma
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sabedoria mais elevada, é reduzida pela escalada frenética — e no dizer do filésofo —
“utopica” da tecnologia moderna. Vive-se sob 0 jugo de um utopismo automatico,
inerente ao modo de funcionar do mundo, 0 que nos exigiria a mais elevada sabedoria
para escolher — algo quase impossivel para os homens em geral e, principalmente, para
0 homem contemporaneo, que frequentemente nega a existéncia de verdades objetivas e
valores absolutos. “Quando mais necessitamos de sabedoria é quando menos
acreditamos nela” (JONAS, 2006, p. 63).

Para nosso filésofo, é evidente a necessidade de uma nova ética para orientar o
novo agir humano mediante a amplitude inédita de seu poder, o que requer também um
novo tipo de humildade, ndo aquela derivada da pequenez, mas aquela que vem pela
grandeza colossal de seu atual poder. Nossa capacidade de previsao, de julgamento e de
gradacdo de valores é sobrepujada por este poder; perante esta situacdo, nosso
desconhecimento dos efeitos Gltimos de nossas acles constitui uma razdo deveras

importante para nos contermos, respeitando as limitagGes de nossa sabedoria.

4. O IMPERATIVO KANTIANO E ANOVA FORMULACAO SUGERIDA POR
HANS JONAS

Em seu imperativo categorico, Kant enunciava: “Aja de modo que tu também
possas querer que tua maxima se torne lei geral”. Segundo a leitura de Jonas, neste caso,
a colocacao “que tu possas” € relativa a razdo e a concordancia com si mesma, ou seja,
com o pressuposto de que existam seres racionais em agéo, deve existir um modo nao
contraditério de acdo que sirva como exercicio da comunidade em geral. Cabe reparar
que, neste caso, a reflexdo basica da moral se da no campo da l6gica, uma vez que o
“poder” e 0 “ndo poder” ndo sdo expressdes de aprovagdo ou desaprovacdo moral, mas
sim de compatibilidade ou incompatibilidade.

Quando pensamos na ideia de que a humanidade cesse de existir ou na ideia de
que a felicidade da geracdo existente possa ser paga com a infelicidade ou mesmo néo
existéncia das geracOes futuras, vemos que nao ha contradi¢cdo alguma — assim também
como néo ha contradi¢do na ideia oposta, de que a existéncia e felicidade das geracdes
futuras possam ser pagas com a infelicidade ou eliminacdo parcial da geracéo atual. A
refutacdo de que o futuro seja sacrificado em favor do presente ndo € mais logica do que
a refutacdo de que o presente seja sacrificado em favor do futuro, existindo somente a

diferenca de que no segundo caso a série se perpetua. Contudo, o imperativo que ordena
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a continuidade das geracOes (independente da distribuicdo da felicidade/infelicidade e
mesmo da moralidade/imoralidade) € algo que ndo pode ser deduzido simplesmente da
I6gica.

Em face da possibilidade atual que o homem tem de decidir sobre a perpetuacéo
da humanidade, ao novo sujeito e a0 novo modo de agir humano, Jonas prop&e outro
imperativo, o qual pode ser enunciado como “Aja de modo a que os efeitos da tua agdo
sejam compativeis com a permanéncia de uma vida auténtica sobre a Terra”, que tem
como formulagdo “negativa”: “aja de modo que os efeitos da tua acdo ndo sejam
destrutivos para a possibilidade futura de tal vida”; ou entdo, “inclua na tua escolha
presente a futura integridade do homem como um dos objetos do teu querer”, cuja
forma negativa ¢é: “ndo ponhas em perigo as condi¢des necessarias para a conservacéo
indefinida da humanidade sobre a Terra” (JONAS, 2006, p. 47-48).

Analisando tais formulag@es, vemos que ndo ha contradicdo em infringir estes
imperativos: eu posso, pessoalmente, desejar um bem atual em detrimento de um bem
futuro. Entretanto, na concepc¢do jonasiana, cada homem pode arriscar apenas sua
prépria vida e ndo a existéncia da humanidade, ou seja, podemos escolher para nos
mesmos uma existéncia breve, mas ndo colocar em risco a existéncia das geracOes
futuras em prol da existéncia presente, ou mesmo arrisca-las a ndo existirem.

Né&o é facil justificar teoricamente — e talvez, sem religido, seja mesmo impossivel — por que
ndo temos esse direito; por que, ao contrario, temos um dever diante daquele que ndo é nada e
que ndo precisa existir como tal e que, seja como for, na condi¢do de ndo existente, ndo
reivindica existéncia. De inicio, 0 nosso imperativo se apresenta sem justificativa, como um
axioma (JONAS, 2006, p. 48).

Em seu imperativo, Kant impelia a reflexdo sobre as consequéncias de uma
universalizacdo de nossa méxima de conduta, mas nesta reflexdo ndo havia a
possibilidade de que factualmente a escolha individual viesse a se tornar uma maxima
geral ou mesmo contribuir para tal. Ndo se consideram os efeitos reais em absoluto, ndo
se trata de uma responsabilidade objetiva, mas de uma constituicdo subjetiva da
autodeterminacdo. Ja o imperativo jonasiano diz respeito a outra forma de coeréncia,
ndo sendo mais a do ato com ele mesmo, mas “a dos seus efeitos finais para a
continuidade da atividade humana no futuro” (JONAS, 2006, p. 49). Ademais, este
imperativo ndo trata de uma generalizacdo hipotética, de uma transferéncia logica do
individuo para uma totalidade imaginaria com a qual ele ndo tem conexao causal real —

“se todos resolvessem agir assim...”. De modo diverso, no imperativo apresentado por
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nosso filésofo, “as agdes do todo coletivo, assumem a caracteristica de universalidade
na medida real de sua eficacia” (JONAS, 2006, p. 49). A progressdo do impulso destas
acOes resulta em uma universalizacdo do estado das coisas, acrescentando um horizonte
temporal que estd ausente no calculo moral propriamente l6gico e instantaneo do
imperativo kantiano. Enquanto nele trata-se da ordem presente de compatibilidade
abstrata, 0 novo imperativo aqui proposto visa a previsao de um futuro concreto, “que

constitui a dimenséo inacabada de nossa responsabilidade” (JONAS, 2006, p. 49).

CONSIDERACOES FINAIS

Para Hans Jonas, este € um momento no qual a humanidade deve se inclinar a
reflexdo, pois os fundamentos sobre os quais ela poderia estabelecer normas e a propria
ideia de norma foram erodidos pelas forcas cujo uso elas deveriam regulamentar. O
sentimento da necessidade de normas parece perpetuar-se, mas ele se coloca em duvida
quando o suposto saber técnico ndo lhe apoia ou lhe contradiz. Além disso, 0 sentimento
da necessidade de novas normas enfrenta ainda a resisténcia da cobica e da ganancia, e
deve enfrentar mesmo a dificuldade de completamente fundado na razdo, contando com
um apelo sentimental: o temor da ameaca a existéncia dos homens que atualmente sdo
apenas conjecturas e dos quais ndo podemos e nem mesmo devemos esperar qualquer
retibuicdo.

O saber da modernidade neutralizou primeiramente a natureza e depois 0 homem
sob o aspecto do valor, o deixando despido em um cenario no qual o maior dos poderes
se entrelaca ao maior dos vazios; temos uma capacidade imensa, mas um infimo saber
sobre como esta capacidade deve ser utilizada.

Quanto maiores forem os poderes que 0 homem tiver em maos, mais necessaria
a existéncia de uma ética para regular seu uso, diz o filésofo. E além de se adaptar a
magnitude da acdo, é preciso que o principio ordenador também varie conforme a acdo
a ser regulada. Por tal motivo é que uma nova situacdo de acdo pede novas regras, €
mesmo uma formulag@o ética nova por completo. O mandamento “ndo matards” surgiu
porque o homem tem a capacidade de matar, a ocasido de matar e de fato consuma o
ato. A ética é necessaria como reguladora, indicando de modo geral aquilo que é
permitido ou mesmo aquilo que € o bem, exatamente porque podemos agir mal e

agimos.
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Da mesma forma, o mero fato da existéncia das faculdades de agcdo mediada pela
técnica nos coloca a disposicao de utiliza-las. Surge, assim, a pressdo pela busca por
uma ¢ética que oriente o “agir modificado” e que, além disso, consiga afirmar

teoricamente seu valor e pertinéncia.
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